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Introduccion

Mientras escribia en 2011 la biografia de Curt Nimuendaji en
portugués, a veces la imagen de Ledon Cadogan se sobreponia, por
las semejanzas y las diferencias entre ambos. Un resultado de ese
proceso es el presente esbozo de un paralelo de dos hombres nacidos
en culturas absolutamente opuestas a las de dos tribus guaranies del
siglo XX.

Ambos fueron casi como hermanos siameses de una auténtica
rareza intelectual de la actual civilizacién occidental: los dos mas
influyentes etnologos dedicados a las culturas guaranies en el Brasil
y en el Paraguay no estudiaron en la universidad. El titulo de
autodidacta lo conquistaron en la medida que aprendieron por cuenta
propia y en colaboracion con etnologos graduados en otros paises,
ademas de la fundamental contribucion indigena. Nimuendaju llevé
esta particularidad al extremo de formular y aplicar la actual base
tedrica etnoldgica —la observacidn participante— ocho afios antes que
Bronislau Malinowski, considerado el autor oficial del método,

publicara su primera obra.

Hechos de este quilate ya sugieren, a mi modo de ver, la casi
imposibilidad de justificar a posteriori lo sucedido y/o lo aun
desconocido. En la medida que me ha sido posible, he evitado ser un
profeta del pasado. Mi intencidn consiste en presentar algunos nexos
que retratan ciertas caracteristicas de Nimuendaji y de Cadogan,

tanto de la vida de cada cual como de sus respectivas obras.

Utilicé bastante referencias de ambos y de terceros. Gracias a este
recurso deseo que los dos personajes centrales —y sus colaboradores—

casi hablen por si mismos. Al reproducir asi parcialmente el estilo y
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el contenido propios de las citaciones de cada participante, imagino
que estaria equilibrando de cierta forma mi participacion como autor
de la seleccion y canalizacion de las observaciones e hipdtesis de este

ensayo.

La excepcion de este abordaje representa un grupo de coautores
que, al principio, no constaba de mi plan de trabajo. Lo paradéjico de
mis lecturas y conclusiones iniciales es que habia dejado de lado a
las personas que contribuyeron decisivamente para la fama
intelectual de Nimuendaju y de Cadogan: los apapoktva-guarani y
los mbya-guarani de la época que revelaron su conocimiento y
practica tribales. Al reconocer a estos indigenas, a través de sus
dirigentes espirituales, el lugar minimo que les corresponde, siento
que el presente paralelo de las biografias de estos dos extranjeros

guaranies esta un poco mas completo.
El inicio

Este capitulo busca sefialar algunos hitos mas visibles de la vida de
Curt Nimuendaju y de Ledén Cadogan. La escasez de datos,
especialmente de la infancia del primero, constituye un considerable
escollo para abocarse a la tarea de identificar algunas de las piedras
que ambos pisaron para cruzar el mar que los separaba del mundo
indigena. Sin embargo, es posible delinear el autodidactismo
especifico de cada uno de ellos, reflejado en la manera personal de

moverse en un universo desconocido para los no indigenas.

Infancia y adolescencia

Las situaciones y los sentimientos de la infancia y adolescencia
acompafan —y suelen manifestarse— a lo largo de la vida de una

persona. No se afirma que los primeros afos de vida determinen los
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proximos, pero si que ejercen influencias dificilmente mensurables, y
aun asi a veces perceptibles en los momentos siguientes del quehacer

humano.
Tan joven y tan solo

Curt Unckel nacidé el 17 de abril de 1883 en Jena, ciudad del
entonces ducado de Turingia, parte integrante de la monarquia

alemana.

Desde mediados del siglo XVIII hasta la mitad del siguinte
florecié en Jena lo que se convenciond llamar el idealismo aleman,
una respuesta al racionalismo cultural que habia imperado hasta
entonces. A lo largo de un periodo de aproximadamente cien afos,
escritores y filésofos como Georg Friedrich Philipp Freiherr von
Hardenberg (conocido como Novalis), Friedrich Holderlin y Johann
Gottlieb Fichte vivieron en esta ciudad universitaria. A unos 20
kilémetros de distancia, en Weimar, residieron Johann Wolfgang

Goethe y Friedrich von Schiller.

El idealismo aleman no colocaba el arte al servicio de la educacion
del ser humano sino que buscaba alcanzar la autoexpresion. Su
objetivo consistia en querer elevar el ser creativo al plan universal y,
por medio de la union del espiritu a la naturaleza y del pasado al
presente, llegar a la poetizacion de la vida (METZLER, 2001:7).

Esta época de oro todavia resonaba en la historia de Jena cuando
los padres de Curt se casaron, segin algunos bidgrafos en 1880;

segun la hermana materna de Curt, en 1877.

El padre se llamaba Julius Friedrich Gottlieb Unckel; la madre,
Marie Unckel, viuda con una hija menor de edad, Olga. Se
desconoce en qué circunstancias la pareja se conocio, posiblemente

después de la muerte del primer marido de Marie.
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Algunos meses antes del nacimiento de Curt, falleci6 el padre en
Moscu por causas desconocidas, a donde habria viajado para cobrar
la herencia de los negocios del finado esposo de Marie. Otra version
dice que Julius se suicidd en Moscu tras haber perdido ese dinero en
jugadas especulativas, segin una carta de la hermana mayor de Curt,
Olga, del 24 de noviembre de 1934, archivada en el Museo Nacional,
en Rio de Janeiro (PANE BARUIJA, 2010:8).

Los biografos alemanes estan de acuerdo con que Curt no llegd a
conocer al padre. Dos afios después de su nacimiento, moria la madre
de tuberculosis, enfermedad bastante frecuente en esa época en
Alemania. Asi, a los dos afios de edad Curt era también huérfano de
madre. Su hermana materna, Olga, tenia entonces ocho afios. Si no
fuera la abuela materna, Luise Weber, que los recogio en su casa en

Jena, el destino de ambos nifios habria sido un orfanato del Estado.

La abuela Luise muri6é cuando Curt tenia 13 afios. Para encargarse
de su educacion, la tia materna, Berta Weber, se mudo de la ciudad
rusa de San Petersburgo a Jena. El bidgrafo Fritz Cappeller identifico
aqui dos razones que podrian haber jugado un papel decisivo para
que Curt emigrara solo al Brasil cuando ya era mayor de edad
(CAPELLER, 1962:15):

Desde el punto de vista sicologico posiblemente la ausencia de un
verdadero hogar con los dos padres, de un “nido calentito”, y el hecho
de que ¢l, huérfano, no conociera un uUnico pariente con el apellido

Unckel le llevaron a viajar tan lejos.

Uno de los pocos episodios de la infancia de Curt que yo conozco

consta de la carta que Olga que le escribio en 1934 al hermano (p. 9):

Cierta vez te diste la vuelta sobre la mesa en donde te cambiaban los

panales. Te caiste de cabeza detras del sofa y, después de otra pirueta,
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llegaste al suelo. Tu inteligencia no parecia haber sufrido grandes
dafios detectables. Pero a mi siempre me advertian que tenia que tener

cuidado para que el nene no hiciera mas “’piruetas”.

No he encontrado una unica referencia personal de Curt
Nimuendajui a sus padres, a la abuela Luise o a la tia Berta. En en
1934 aprovecho la oportunidad para hurgar en este tema, cuando,
después de 33 afios de residencia en el Brasil, viajo por primera y
unica vez a Alemania. No se sabe sobre qué converso a lo largo de
los seis dias con su hermana Olga. La carta que ella le escribio el 22
de julio de 1934, después que se separ6 del hermano para siempre, da
la impresion que tocaron el tema: “;No te acuerdas de la imagen de
mama?”. La linea siguiente relata algo casi imposible de creer:
“lamentablemente durante tu estadia en esta no atiné que [yo] tenia

fotos de [nuestra] familia en un album”, guardada en la propia casa
de Olga (PANE BARUJA, 2011:114).

Dos meses después Olga le preguntaba: “;Has leido las
anotaciones que hiciste sobre tu infancia?”. No encontré en el acervo
de Curt la respuesta, que la proxima carta de Olga, de noviembre del
mismo afo, sugiere que habria existido. En ella la hermana contaba
hechos de la vida familiar y tal vez habria adjuntado una fotografia:
“La foto de nuestra madre debe ser de [el periodo] entre 1878 y

18827, por lo tanto antes del nacimiento de Curt (p. 114).

Nada se sabe respecto de la situacion econdmica de la cambiante
familia de Curt a fines del siglo XIX. Era la época de la acelerada
industrializacion del ”Reich” aleman: la jornada laboral no duraba
menos de 11 horas diarias y los menores de edad trabajaban para
aumentar el ingreso familiar. La abuela Luise posiblemente no tenia

una profesion o un empleo que permitiera sostener a dos nifios.
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Ademas se comentaba que la abuela Luise no era hija reconocida
por su padre, sospecha que dificultaba el ya dificil contacto social en
la Alemania prusiana de ese fin de siglo. Los hijos nacidos fuera del
matrimonio constituian un pesado estigma para las personas
involucradas. La historiadora Barbara Beuys afirma que: “Muchas
madres solteras y sefioritas embarazadas hacian todo lo posible para
evitar para ella y la criatura el desprecio social y las penosas
condiciones de vida que tendrian por delante” (BEUYS, 1980:402).

No exponerse en publico, no llamar la atencion, evitar un contacto
un poco mas personal con el vecino, excepto un gentil pero distante
saludo, conversar en la calle o en los salones con la mas absoluta
sobriedad y frialdad posibles. Estas eran las tacticas defensivas
vigentes en la sociedad alemana a principio del siglo 20. Estos
elementos podrian explicar el comportamiento social de Curt ya
adulto. En el célido y efervescente ambiente social brasilefio de la
primera mitad del mismo siglo parece que €l queria permanecer

invisible en el grupo.

El dia que el sociologo aleman radicado en Sdo Paulo, Herbert
Baldus, le invitd6 para ser docente de la recién inaugurada
Universidade de Sao Paulo, Nimuendaju rechazo la oferta y se negd

terminantemente a enviar un curriculum vitae (DUNGS, 1991:195):

(Usted quiere saber mi historia personal? Es muy simple: naci en
1883 en Jena, no recibi cualquier tipo de ensefianza académica, en
1903 vine al Brasil, vivi hasta 1913 en Sdo Paulo y desde entonces [el
Estado de] Pard ha sido mi campamento central, el resto es una
secuencia de expediciones casi sin interrupciones, que le envio en un

anexo. No tengo ninguna foto mia.
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Efectivamente Nimuendaji ni esbozd una autobiografia o algin
tipo de anotaciones sobre su vida, excepto varios cuadernos con
informaciones sobre las expediciones etnoldgicas realizadas. De su
vida familiar solamente se sabe que se habia casado en 1922 con una
brasilefia y que ¢l no habria tenido hijos, a pesar de diversas

relaciones extra conyugales.
Sonidos de arboles y pajaros

Ledén Cadogan nacié en Asuncion en 1899, pocos dias después de la
llegada de sus padres procedentes de Australia, en esa época una
colonia inglesa. Ni €l supo la fecha exacta de su nacimiento. Sus
cumpleafios se festejaban el 29 de julio, pero en el certificado de
nacimiento constaba el 29 de agosto. La explicacion que ¢l daba es
que, al registrarlo, su padre habria querido evitar una multa e
informado otra fecha, o entonces el funcionario del registro civil se
habria equivocado (CADOGAN, 1990:43).

Las informaciones que ¢l mismo brindé sobre sus padres son
bastante sucintas: “ademads de ser australianos y medianamente cultos
—mi padre era maestro normal (aunque nunca habia ejercido) y mi
madre periodista— eran también librepensadores” (p. 43). A Juan
Cadogan lo presentd como siendo una persona irreligiosa, que habia
buscado varias veces fortuna en el comercio. Rosa Stone Cadogan
habia aprendido enfermeria antes de llegar al Paraguay y asi al final
de su vida se volvié una “médica” popular, sin estudio formal, en

Villarrica.

El abuelo paterno podria haber sido de origen aristocratico, pues
Juan Cadogan le contaba al hijo que su padre habia vivido en
Londres, afiadiendo que incluso existe una plaza con ese apellido en

la capital inglesa. Joseph Ephraim habria vivido intensamente la
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religiosidad protestante. Apoyado en una carta de una prima inglesa,
Leon Cadogan comentaba que (p. 22):

...el abuelo era tan religioso que endilgaba un sermoén a sus hijos a la
hora del desayuno, otra a la hora del almuerzo, y otro por la noche.
Resultado: todos sus hijos varones se volvieron ateos, mientras por
otro lado, las mujeres absorbieron sus ensefianzas y se convirtieron en
requeté-religiosas, de aquellas furibundas protestantes ... para quienes

el solo nombre de catodlico es anatema.

Asimismo mostraba otra faceta del abuelo como un hombre
“generoso, propietario de una agencia de revistas en la que trabajaba
the boy (el muchacho) —mi padre— y periodista” (p. 22).

La abuela paterna, cuyo nombre no se menciona en la “Cronologia
biografica de Ledn Cadogan” (CADOGAN, 1998, p. 19) ni en sus
memorias, habria sido descendiente del general Mad [loco en
castellano] Anthony Wayne, que habria peleado en la guerra de la
independencia de los Estados Unidos contra Inglaterra a finales del
siglo XVIII (CADOGAN, 1990:48).

Sobre sus antepasados maternos los datos son contradictorios.
Respecto al abuelo, la madre de Leon juraba que era un aristocrata
polonés, que se colocara del lado de Napoleon Bonaparte, que
invadi6 Rusia a principios del siglo XIX. Pero como el general
francés perdid la guerra, el abuelo materno huyd a Australia, en
donde adopto el apellido de Stone y se declaro6 pintor (p. 49).

Una prima de Ledn Cadogan afirmaba que el abuelo materno fue
un minero polaco analfabeto y la abuela una sirvienta irlandesa. El
no lo aceptaba, argumentando que dificilmente la hija de un
analfabeto polaco y de una sirvienta irlandesa podria expresarse en

“el inglés académico que hablaba mi madre y el hecho de [ella] haber
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leido los clasicos mas célebres: yo llevo el nombre de pila de [el
escritor ruso Leodn | Tolstoi; y mi hermano Bronte, el apellido de la

igualmente célebre novelista inglesa Emily Bronte” (p. 21).

No encontré¢ informaciones sobre en qué lugar y en qué
circunstancias los padres de Leon Cadogan se conocieron. Solamente
que llegaron al Paraguay en 1899 oriundos de Australia. Unos afios
antes se habia fundado la Colonia Nueva Australia cerca del pueblo
entonces conocido por el nombre de Ajos, actual Coronel Oviedo,

donde se establecieron.

La iniciativa de la creacion de la colonia fuera de William Lane.
Nacido en Inglaterra en 1861, a la edad de 16 afios emigrd a Canada,
después a los Estados Unidos. Afios despues, en 1885, se instald con
su familia en Australia, donde se destac6é como periodista y lider
sindical. Segun su bidgrafo, Gavin Souter, Lane fue responsable por
la fundacion de la Federacion Obrera de Australia y autor de libros a
favor de la superioridad de la raza blanca (SOUTER, 1983).

Posiblemente debido a la enorme presion del gobierno y de
empresarios radicados en esta colonia inglesa, Lane decidié buscar
un lugar en el mundo en donde podria fundar su “Paraiso del
Trabajador” (titulo de un libro que narra el juicio politico contra
obreros en Australia). Su intencion era “fundar una colonia de mil
personas, digamos, dotadas de capital e imbuidas de solidas ideas
sociales, incluso el concepto de Sencillez y Arte: Simplicity and
Art...”, explica Cadogan, apoyandose en el libro de Souter, A
Peculiar People, The Australians in Paraguay (CADOGAN,
1990:219).

En la literatura politica australiana, Lane es presentado como el
socialista utdpico que fundd en el Paraguay una colonia que

anunciaria el comienzo de un nuevo mundo. Con colores un poco
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menos brillantes evalua Ledn Cadogan el inusitado emprendimiento
(p- 219):

...la  Asociaciéon Colonizadora Nueva Australia ... aceptaba
unicamente socios que hablaran el inglés; era excluida “toda persona
de color o casada con persona de color”; tampoco se aceptaba a
personas que hacian vida conyugal sin estar unidas en legitimo
matrimonio. No habia religiéon oficial (para el autor, muchos eran
ateos, mientras otros se mofaban de la religiosidad de William Lane),
pero se reconocia el derecho individual de culto, de pensamiento, de
palabra... Los miembros se comprometian a abstenerse de [consumir]
bebidas alcoholicas mientras las dificultades iniciales con que la

empresa tendria que luchar no fueran vencidas...

Lane embarco con su familia en un navio rumbo al Paraguay en
julio de 1893, llegando un mes mas tarde a Asuncion. Souter calcula
en 600 a 650 el nimero de colonos instalados en Nueva Australia,
ciudad cercana a Villarrica, que al afo siguiente contaba con un
tercio menos de miembros. Las diferencias filosoficas y practicas
entre los restantes desembocaron en la extincion de la asociacion en
1897. En Nueva Australia quedaron 78 colonos, mientras que Lane
fundaba una nueva agrupacion junto con 63 personas en la cercana
localidad de Cosme (Souter, 1983). Pero el germen de la discordia y

de la disidencia le seguian los pasos.

Se podria decir que Lane y la pareja Juan y Rosa Cadogan se
cruzaron en el puerto de Asuncion en direcciones contrarias: el 1 de
agosto de 1899, Lane abandonaba el Paraguay rumbo a Nueva
Zelandia. Unos meses antes habian llegado los padres de Ledn
Cadogan, que nacié en Asuncion a fines de julio o agosto de ese
mismo afio. Por lo tanto, la familia Cadogan habia recorrido medio

mundo antes de instalarse en la colonia Nueva Australia cuando la
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utopia socialista no existia mas y el inspirador del movimiento se

retiraba del Paraguay.

En un lugar denominado “Las Ovejas” la familia Cadogan instal6
su hogar en una de las muchas casas abandonadas por los
desilusionados australianos que habian renunciado para siempre a la
colonia. Sus memorias arrojan un poco de luz sobre como Ledn
Cadogan record6 su primeros afios de vida (CADOGAN, 1990:55):

...el triste susurro de la brisa entre las ramas de dos altisimos pinos
que se erguian cerca de una casa abandonada situada a unos
quinientos metros de la nuestra, sobre el camino a la casa de los
Jacobson; el bosque de enormes eucaliptos que rodeaba un manantial
distante un kilometro de nuestra casa, en direccién opuesta, sobre el
camino que conducia a la casa de los Kennedy; y las niveas flores de
un arbusto de fianduapysa que crecia al borde mismo del bosque. Y si
cierro los ojos escucho aun nitidamente, si es la hora del crepusculo, el
lugubre lamento de los karau en el manantial de los eucaliptos; y en
un dia soleado de primavera el canto de los corochiré o “zorzales* y

decenas de otros pajaritos....

Corria el afio de 1904. La familia, que se mud6 a otra casa
abandonada de la colonia, habia aumentado. Eran cuatro hermanos,
de los cuales Enrique era el mayor, segin descripcion de Ledn en sus
memorias, a pesar de que la cronologia biografica publicado después
de su muerte lo coloca como primogénito (CADOGAN, 1990:57-59;
y 1998:19). Le6n Cadogan tuvo 12 hijos, de tres madres diferentes.

Estudio formal

Nimuendaju estudio hasta el bachillerato en Jena, Cadogan concluy6
la escuela primaria en Villarrica. La filosofia pedagogica de los dos

establecimientos de enseflanza formal se basaba en la repeticion de
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fechas y nombres, en una rigida disciplina. El foco estaba mas en la
sumision del joven a la sociedad y menos en su preparacion para la
vida que estaba comenzando, no solamente en la educacion de los
sentimientos, sino que también en el cultivo del pensamiento. Se vera
a seguir que ambos fueron mas alla de lo que la educacién formal les
habria mostrado lo que es “correcto” para la vida en sociedad,
colocandose en una posicidon casi revolucionaria para los patrones

entonces vigentes de las sociedades brasilefia y paraguaya.
Solida educacion mecanicista

Casi en la misma época de la muerte de la abuela Luise, en 1896, un
profesor de apellido Paul ejercié oficialmente la tutela de Curt, tal
vez por determinacion del Juzgado de Menores. Este profesor
ensenaba en la institucion pedagdgica Karl Stoy en Jena, en donde
Curt termind el bachillerato en 1899, a los 16 afios. El colegio
incluia un internado, cuyo ambiente recordaba mas a un cuartel
(DUNKER, 2005). No se sabe si Curt vivid en ese internado o en la

casa de su tia Berta y con su hermana mayor, Olga.

La filosofia pedagogica imperante en Alemania en esta época no
tenia mas ligazon con la direccion propuesta por el humanista
Alexander von Humboldt (1769-1859). El historiador Heinrich
Pleticha explica que von Humboldt “habia pregonado que la
ensenanza deberia ser dirigida al desarrollo de la personalidad del
ciudadano y no para transformarlo en un elemento a servicio de la
sociedad” (PLETICHA, 1983:326).

En el siglo XIX imperaba justamente lo contrario, cuando se
instal6é victoriosamente “la ensefianza basada en los principios de
Herbart, que valoraba la pasividad del alumno para recibir y repetir
lo que el profesor decia. Eran dadas reglas estrictas para reducir la

persona a las necesidades de la sociedad” (p. 326). El pedagogo
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Johann Friedrich Herbart (1776- 1841) habia estudiado Filosofia en
la Universidad de Jena y rechazaba la corriente humanista de

educadores como la del suizo Johann Heinrich Pestalozzi.

Independientemente de la orientaciéon pedagdgica del colegio
secundario Stoy, Curt supo aprovechar algunos aspectos de su tnico
estudio formal. Evaluando las obras posteriores de Curt Nimuendaja,
el bidgrafo Giinther Dungs afirma que “sus buenos conocimientos de
ortografia en sus trabajos cientificos [en aleman] demuestran [que
recibid] una buena formacion escolar. Especialmente en sus
documentos lingiiisticos, pues todos incluyen una minuciosa
gramatica [de la lengua indigena estudiada]” (DUNGS, 1991:75).

Sin permiso para pensar

Durante los cuatro afios que todavia permanecio en Nueva Australia,
Ledn fue alumno de la escuela anglicana en la colonia, costeada por
el obispado de las islas Malvinas (en el Atlantico Sur), cuyas clases
eran en inglés (CADOGAN, 1998:20).

Una aventura infantil ilustra la percepcion que ¢l tenia de la
escuela y su capacidad de tomar iniciativas. El maestro de la escuela,
Mr. Wheeler, lo castigaba diariamente por poner las manos en los
bolsillos del pantalon, y su hermano Enrique tenia que estar parado
en una esquina del aula, de espaldas a sus compaferos y con un
pesado libro sobre la cabeza. Un dia la descripcion que Agiiero,
empleado de los padres, hacia del aguara guazii (Chrysocyon
brachyurus) como un animal carnivoro grande que vivia en los
impenetrables pajonales de la region incendi6 su imaginacion infantil
(CADOGAN, 1990:60):

Esta larga serie de injusticias un dia nos inspir6 la genial idea, faltando

aun medio kilometro para alcanzar la escuela, de echar a correr como si el
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diablo nos viniera pisando los talones, gritando “The wolf, the wolf! “El

lobo, el lobo!

Al escuchar del pequefio Leon que ¢l y su hermano Enrique se
habian salvado milagrosamente de ser devorados por un enorme
aguard guazu, el maestro suspendid las clases y pasé todo el dia
llevando personalmente a pie o en su caballo a los alumnos hasta sus
respectivas casas. La revista de la congregacion religiosa que

sostenia la escuela publicod una cronica de semejante acontecimiento.
Pero el suspicaz Agiiero no se tragd esa historia (p. 60):

...un dia, halldndonos los tres preparando lazos de fibras de cocotero
para cazar perdices, nos espetd: “Ha ose peeme aguard guazu escuela
rapépe?*. La traducciéon mas o menos literal de esta pregunta seria:
,»Asi que un lobo, como se dice por ahi, os sali6 al encuentro camino a
la escuela?”. Pero la inflexion de su voz daba a entender que estaba
enterado de la verdad de las cosas, sino que también se sentia
satisfecho de tener dos alumnos aventajados, pese a la opiniéon que

como “escueleros” le mereciéramos a Mr. Wheeler.

Al mudarse a Yatayty, el joven Cadogan penetr6 mas
profundamente en la dimension de la cultura escrita. En 1912 sus
padres adquirieron la biblioteca de un doctor llamado Bottrell, que
regresaba a Inglaterra. Esta incluia las obras de Julio Verne, Charles
Dickens y otros autores clasicos de la literatura europea de la época,
lo que le permitid, segun lo recuerda en sus memorias, aprende a leer
en inglés (CADOGAN, 1998:20; 1990:59).

Los libros de medicina de esa biblioteca también contribuyeron
para cambiar el status familiar. La madre, que habria aprendido
enfermeria en Australia, se dedic6 a preparar remedios y a recetarlos

en Lomas Valentinas (Villarrica) como si fuera farmacéutica y
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médica. El padre se transform6 en el “boticario” de las recetas

suministradas por dofia Rosa (Cadogan, 1998, p. 20).

Fueron las experiencias en la Escuela Alemana de Villarrica que
imprimieron un sello caracteristico a la personalidad de Cadogan. En
1914, a los 15 afios de edad, termin6 el ciclo primario, que otros
alumnos completaban a los 12 ¢ 13 afios. Hay informaciones
contradictorias sobre su tiempo de permanencia en la escuela —los
datos biograficos publicados por su hijo Rogelio aseguran que los
estudios fueron de 1908 a 1914. El intelectual Efraim Cardozo se
refiere a “seis grados [escolares] que en tres afios cursd”
(CARDOZO, 1998:105).

Los pocos comentarios sobre esta escuela la presentan como “la
entonces célebre Escuela Alemana”, como si fuera el templo de
Minerva guaireno. Nacido y criado en Villarrica, Cardozo afirma
todo lo contrario. Que fue exactamente la inexistencia de estimulo a
la actividad intelectual que impregné la busqueda de Cadogan por el
conocimiento mas alld de la aparente inteligencia de quien repite lo

enunciado por otros (p. 105):

En la Escuela Alemana aprendié a pensar. Ah!, diran, la tradicién
cultural germanica, el latin, el griego, etc. Pero no fue asi. De la
Escuela Alemana derivd su insaciable afan de pensar, no por defecto
del disciplinamiento de su joven mente por maestros capaces, Sino
como natural reaccion. Cadogan recuerda un doémine (elsner),
tremendo disciplinario prusiano, para quien la pedagogia se reducia al
aprendizaje mecanico y memorista de reglas, declinaciones, fechas,
nombres historicos, etc, y que, cuando algunos de los parvulos
excusava [sic] tardias respuestas alegando que ‘“estaba pensando”,

tronaba: “; Quién le dio permiso para pensar?”.
b

Otras influencias
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Ademas de las vivencias en la escuela y en el colegio, otros
elementos influyeron en la manera como Nimuendaju y Cadogan
captaron y vivieron la vida, asi también en el modo que actuaron en
el mundo, sea a través del pensar, sea por medio de los sentimientos.
Estos otros elementos fueron aquellos que estaban presentes en sus
respectivos mundos y que cada cual adoptd, segiin su perspectiva
personal.

De intelectuales a indigenas

A fines del siglo XIX, el debate cientifico en Alemania vivia
dominado por la angustia de que el avance de la cultura europea
deshacia civilizaciones enteras en todo el mundo. El etn6logo Adolf
Bastian, que habia estudiado Medicina en Jena, clamaba en 1883:
“Estd ardiendo en todos los lugares del mundo etnoldgico, arde
claramente, un fuego enorme arde en toda parte! Y nadie levanta la
mano! [para apagarlo]” (PETERMANN, 2004).

Durante aproximadamente 25 de sus 79 anos de vida, Bastian
(1826-1905) recorrid todos los continentes, escribiéo 80 libros y casi
300 articulos. Fundo también el museo etnoldgico de Viena y la
famosa publicacion especializada Zeitschrift fiir Ethnologie (Revista
de Etnologia). Es en esta revista que Curt Nimuendaju publicaria en
1914 su primer trabajo etnografico, relativo a las leyendas de los
apapocuva-guaranies. Bastian queria salvar elementos culturales de
otros paises para que fueran estudiados futuramente. Por eso, cred el
Museo Etnolégico de Berlin, que hasta el dia de hoy exhibe objetos
de la cultura material de los asi llamados pueblos primitivos del

mundo entero, excepto Europa.

El zodlogo y filésofo Ernst Haeckel discordaba de Bastian.
Afirmaba que el proceso de seleccion natural de la humanidad era

inevitable, que los pueblos mas fuertes terminan por subyugar a los
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mas débiles. Adepto de la teoria de la evolucion de Charles Darwin,
Haeckel era al mismo tiempo partidario del monismo, corriente
filosofica que defiende la idea de que Dios y la naturaleza tienen el
mismo origen. Por lo tanto, el espiritu impregna a la materia
(HAECKEL, 1961).

Como el anciano Haeckel y el jovencito Curt fueran vecinos de la
misma calle en Jena, es posible que se hayan conocido
personalmente. Un ex-compaifiero de colegio de Curt, Guilherme
Riidiger, contd, muchos afios mas tarde, que “todos nosotros éramos
admiradores de Ernst Haeckel” (MENCHEN, 1979:23), pero nadie

hasta ahora confirmo6 que Haeckel y Curt conversaran alguna vez.

Curt sobresalia durante los juegos infantiles entre pinos y
coniferas de los alrededores de Jena, en donde construia con sus
amigos casitas de madera en la copa de los arboles. Ya se le notaba el
interés por los indios, contd6 décadas mas tarde un compafiero de
travesuras, Fritz Sander: “Como a mi también me gustaba
informarme con respecto a los indios y [Curt] Unckel ya sabia mucho
de eso, fundamos un pequeio grupo, del cual ¢l era el jefe”
(CAPELLER, 1962:18).

La unica sobrina de Curt, Irmgard Miiller, confirmé esa atraccion
hacia lo indigena, repitiendo lo que habré oido de su madre, Olga, la
hermana materna de Curt: “Desde la mas tierna edad, él se interesaba
por todo que tenia que ver con mapas e indios. Cuando mi madre le
pago el pasaje [para viajar al Brasil], se cumplio entonces el suefio de

su infancia” (p. 18).

Aun en Jena, Curt frecuentaba asiduamente la Sala Publica de
Lectura, patrocinada por la empresa Carl Zeiss, conocida por
practicas sociales pioneras como la jornada laboral de ocho horas, el

derecho a la organizacion sindical y a la jubilacion para sus obreros.
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Fue en esta biblioteca que Curt leyd algunos de los 60 libros,
traducidos a 33 idiomas, del escritor aleman Karl May. Se calcula
que estos relatos ficcionales tienen un tiraje global acumulado de 200

millones de ejemplares.

May (1842-1912) describia la vida de pueblos exoticos, segun la
optica alemana, especialmente de indios en los Estados Unidos.
Algunos pasajes habran ejercido profunda influencia en el joven
Curt. En 1933 cuando publica su manifiesto en favor de los indigenas
radicados en el Brasil, Nimuendaju presentd una idea que consta en
un libro de May: “El indigena es también una persona y posee
derechos humanos. Es un grave pecado declarar que [el indigena]
tiene derecho a la existencia y [al mismo tiempo] robarle poco a poco
sus medios de subsistencia” (MAY, 1985:3).

En el mismo afio de su graduacion en el Colegio Stoy, en 1899,
Curt ingresaba en la empresa Carl Zeiss, la mas famosa fabricante de
aparatos de optica de Europa en esa época. Su entusiasmo por los
indios cautivaba también a sus compafieros de trabajo. EI mismo
Riidiger acota que ‘“nosotros llamabamos [a sala de lectura] de sala
caliente, porque era ahi que nos encontrabamos en el invierno frio o
cuando llovia. Sacdbamos los libros de los estantes y [Curt] Unckel
nos explicaba [su contenido]” (CAPELLER, 1962:18).

Después de tres anos en la empresa Carl Zeiss, Curt dimiti6é en
1903, llevando al Brasil los frutos de la experiencia en las areas de
optica y mecanica de precision. En el bagaje intelectual de este joven
de 20 afios habia también espacio para las ideas del gedgrafo aleman
Friedrich Ratzel (1844-1904), mundialmente famoso por el concepto
de Lebensraum (espacio vital). Segun esta teoria, las civilizaciones se
parecen a los seres humanos y pasan por las etapas del nacimiento,

crecimiento, apogeo, ocaso y muerte. En el siglo XX, la ideologia
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nazista utilizaria las ideas de Ratzel para sus fines de expansion

geografica y de hegemonia aria en Europa.

Las migraciones serian un elemento dinamico en este proceso,
pues el desplazamiento geografico cambiaria el patron ético de un
pueblo. En su monumental obra Vélkerkunde, lanzada en 1880,
Raztel cit6 varios ejemplos de expansion de fronteras a lo largo de la
historia de la humanidad. Pero confes6 no haber entendido los
motivos de las migraciones tupi-guaranies (RAZTEL, 1876). Como
posiblemente Curt leyd este libro en la biblioteca de la Sala de
Lectura en Jena, se podria imaginar que ya atraves6 el Océano
Atlantico decidido a entrar en contacto con algin grupo de estas

tribus en el Brasil.
Agiiero, el mentor campesino

En 1908 la mudanza de la familia a Yataity marco un cambio radical
en la vida del pequefio Leon. Hasta ese momento, ademas del inglés
hablado en la casa y en la escuela, ya habia aprendido el guarani y
penetrado en un mundo poblado por el kavaji Marin, el teju yagua,
el 7iakyra-mboi y otras figuras mas de la mitologia del campesino
paraguayo inspiradas en el universo indigena y con influencia
europea. Estos seres reapareceran en su principal obra Ayvu rapyta,
ademas de otros publicaciones. La proximidad a ese universo le fue
brindado por el empleado de la familia, Agiiero, a quién describid
con admiracién y gratitud latentes en estas frases (CADOGAN,
1990:59):

Fue mediante Agiiero que, al llegar a los siete u ocho afios, ... [yo]
hablaba perfectamente el guarani y conocia a todos los duendes y
diablillos de la mitologia criolla... Fue también Agiiero que [quien]
nos ensefio, a Enrique Gorman y a mi, a armar trampas para [atrapar]

perdices u otros pajaros. .. también a soplar en forma de cruz sobre al
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agua después de agacharnos a abrevar la sed en un manantial, “pues
asi [agachados] beben los animales y nosotros no somos animales”,
decia... Nos ensefid los nombres de la flora y la fauna de la zona,
amén de los nombres de una legion de engendros de la exuberante

fantasia hispano-guarani. ..

Agiliero también le mostrd las contradictorias y funestas
consecuencias que tenian para los campesinos del lugar las
constantes revoluciones, golpes de Estado y los cambios del partido
en el gobierno en Asuncion. Un dia, durante una revolucion anterior
alade 1911-1912, al ver la columna de humo que se elevaba al cielo
cerca de la casa de unos vecinos oyo la explicacion en voz baja de
Agtiero que habian matado a Pa’i Tikl porque era simpatizante del
Partido Liberal. Transcurrido un tiempo Cadogan escuchd la
informacion que habian quemado la casa de otro vecino, porque era
miembro del Partido Colorado (p. 57). Ledn recuerda su

desorientacion infantil:

Pero la vez pasada me dijiste...”, interpuse. “Si — respondid Agiliero —
pero es que ahora mandan los liberales”, y mirdndome con una
solemnidad inusitada en él, me ordend que en adelante no hablara con

nadie, pero cono nadie en absoluto: avavete ndive, de tales cosas.

Agtiero fue su guia de infancia, el mentor de la cultura oral y
tradicional, el baqueano existencial que le presentd6 el mundo
campesino, vecino del mundo indigena de los mbya del Guaird y
otras tribus aledafias.

Llegada al mundo indigena

Observando la vida de Nimuendaju hasta sus 20 afios de edad y casi
dos tercios de la de Cadogan, no se notan sefiales exteriores que ellos

llegarian a ser los dos mas innovadores etndlogos estudiosos de las
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tribus guaranies. Sin embargo, porque buscaron incesantemente es
que encontraron la manera de entrar en contacto con ellos. Cada cual

encontrd su tribu segun su propia manera de buscar.
Adoptado y bautizado

Existe un vacio documental en la vida Curt Unckel a partir de su
dimision de la empresa Carl Zeiss en Jena, en mayo de 1903. La
préoxima informacion conocida lo localiza ya en Sao Paulo, Brasil, a
donde habria desembarcado en algiin dia del mismo afo. En una
carta a amigos de Jena, del 6 de enero de 1904, informaba que ya
habia participado de una expedicion para conocer a los indios, sin dar
mas detalles. Pero se lamentd que habia renunciado a intentar ese
primer contacto a causa “del calor achicharrante y del dolor en los
ojos, provocados por la luz deslumbrante [que se reflejaba] en el
suelo sin vegetacion y que no me deja ver nada mas” (CAPELLER,
1962:17).

Otra correspondencia, del dia 10 del mismo mes, a otro amigo de
Jena anunciaba que “voy a participar de la expedicion del ingeniero
Lacerda, que quiere explorar el rio Feio y libertar a un misionero
capturado por los indios Coroado. Ellos necesitan de gente armada y

yo soy un de esos [hombres armados]” (p. 17).

Nunca reveld cuando exactamente tuvo su primer encuentro con
los indigenas del Brasil, suefio de su infancia y adolescencia. En su
primer trabajo etnologico simplemente ennumeraba: “He conocido a
los guarani em 1905, al oeste del Estado de San Pablo y vivi en sus
aldeas, con pocas interrupciones, hasta 1907, en la aldea [a orillas del
rio] Batalha, como uno de ellos* (NIMUENDAJU UNKEL, 1944:1).

Publicado originalmente en aleméan en 1914, su primer libro se
intitulaba Leyendas de la creacion y juicio final del mundo como

fundamento de la religion de los Apapokuva-Guarani, traducido al
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castellano por Juan Francisco Recalde. Debido a diferencias entre el
original y esta traduccion, utilizo alternadamente una u otra, por
considerar que Cadogan consultd Unicamente la version de Recalde,
de 1944.

Poco tiempo después el cacique y dirigente espiritual Avacauju
adoptaba a Curt. En la noche del 14 al 15 de julio de 1906 decenas de
indigenas se reunieron alrededor del rancho de su amigo Pondchi, a
orillas del rio Batalha, para participar del bautismo del hijo recién
nacido de Avacauju (NIMUENDAIJU, 1954:36). Las anotaciones en
aleman datan de 1908, que el etndlogo brasilefio descendiente de
alemanes Egon Schaden las traducio al portugués y publico casi diez

afos después de la muerte de Nimuendaju.

La ceremonia consistia en complejos rituales con la presencia de
todos los hombres y las mujeres de la tribu. Los cantos ritmicos y las
danzas repetidas se prolongaron durante horas en esa fria noche de
invierno, culminando con el descubrimiento del nombre del recién

nacido. Para sorpresa de Curt fue también la noche de su bautismo.

La descripcion del propio Nimuendaji del momento culminante de
este ritual apapokuva es antologica (NIMUENDAJU 2001:148):

Avacauju se colocd bien delante mio y exclamd, vacilante y excitado,
pero con voz bien alta y clara: “!Muendaju-ma nderey! -
iNandereyigua nde!- Nandéva nderenoi Nimuendaju!” (“!Tu nombre
es Nimuendaju! -jTa eres parte de nuestra tribu!- jLos Guaranies te
llaman Nimuendaja!”). Y apuntando hacia Pofiochi y su mujer: “!
Cova-ma ndeanga!” (“!Estos son tus parientes!”, lo que quiere decir
padrinos de bautismo). Para mi pavor después se puso a cantar otra

vez con la cabeza erguida frente mio y bendiciéndome con las manos

[colocadas] sobre mi cabeza. Transcurridé un buen tiempo todavia
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hasta que bajo los brazos, di6 un paso atras, con lo que el canto [de los

presentes] cesé y la ceremonia termino.

La frase siguiente resumiria su estado de espiritu al final de esta
ceremonia (p. 148):

Cerca de media hora después, al nacer detrds de la selva el sol
iluminaba un nuevo compaiiero de la tribu de los Guaranies, que a
pesar de su piel clara dividio lealmente con ellos a lo largo de dos

afos la miseria de un pueblo agonizante.

Era la mafiana del dia 15 de julio de 1906. Su madre bioldgica,
Marie Unckel, habia nacido 53 afios atras casi en la misma fecha, el 8
de julio (de 1853).

Es asi que Curt Unkel pasé a ser Curt Nimuendaju, hijo adoptivo
de la pareja apapokuva-guarani Avacauju, a quien también se referia
por el nombre de Joguyroquy, y su mujer, Nimoa. Por fin, este joven
aleman de 23 afos habia encontrado en las praderas del interior del
Estado de Sao Paulo el hogar que no habia conocido en Jena. Sus
padres adoptivos lo guiaron por los vericuetos de una cultura todavia
inescrutable para quien tres afos atrds aun habia vivido en Alemania.
Su alegria de contar con padres que le acompanaban directamente y
le apoyaban personalmente se manifestd, muy sutilmente, como
corresponderia a un alemédn-apapokuva-guarani, en las entrelineas de

un pasaje de la obra Leyendas, como paso ahora a resumir su titulo.

Cierta ocasion, Curt asumi6 voluntariamente la peligrosisima
misioén de matar a un jaguar que habia recibido el alma en pena de un
miembro de la tribu asesinado dias atrds. Su relato de los
preparativos para la ceremonia religiosa anterior a la expedicion
revela la satisfaccion de recibir la atencion de sus padres
(NIMUENDAJU UNKEL, 1914:312):
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Mi madre adoptiva, Nimoa, me habia tejido una ancha faja adornada
con largos flecos en las puntas y un rico adorno de plumas.
Joguyroquy [su padre] hizo tres flechas comunes de caza, de cafa de
cambauva, punta dentada de madera y plumas de jacu [una variedad
de la familia de los gallinaceos] como guias [estabilisadores de las
flechas].

El hecho de cazar el jaguar acompanado por su padre también lo
habra reconfortado en una aventura en la cual ambos arriesgaron la

vida en pro de la comunidad que ahora los unia.

Ademas, al trazar lo que posiblemente ha sido el primer arbol
genealdgico indigena, conmemord de manera casi imperceptible el
placer de ser miembro de una familia con los padres vivos y con un
pasado que ¢l mismo pudo reconstruir. Pacientemente siguid, a través
de los relatos de sus compaiieros de la tribu, los rastros de sus
antepasados hasta seis generaciones.

Asi se enter6 de la existencia de un indigena, cuyo nombre nadie
mas sabia, pero que todavia era recordado como “el capitan [cacique]
de los guaranies de Iguatemi [en Sdo Paulo], que habia muerto
alrededor de 1830 durante una expedicion guerrera contra los avavai.
Se caso con ? [sic], que habia sido raptada por los Avavai”. El detalle
fundamental del arbol genealdgico es que el se incluyd a si mismo:
“Curt Unckel Nimuendaju, adoptado em 1906” (NIMUENDAIJU,
1954). Hasta 1914, firmo de cuatro formas diferentes.

Solamente en junio de 1913, casi ocho afios después del primer
contacto y siete del bautismo, a orillas del arroyo Santa Barbara
(afluente del rio Ivinhema, sureste del actual Estado de Mato Grosso
do Sul) los apapokuva le abrieron sus secretos tribales: sus mitos
fundadores, las leyendas de la creacion y de la destruccion del

mundo.
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Sentados alrededor del fogén para protegerse de las frias
madrugadas del invierno matogrosense, tres confidentes le dictaron
en apapokuva-guarani aquello que hasta entonces ninglin occidental
habra oido (NIMUENDAJU UNKEL, 1944:1):

Los mitos de los cuales voy a tratar aqui, los he escuchado
innumerables veces, raramente en toda su extension, casi siempre de
forma parcial y los he contado yo mismo... He frecuentado con
predileccion la compaiiia de los viejos y en especial de los palé
(médicos) y me he hecho instruir durante horas seguidas sobre los
misterios de la vieja religion. Ellos hasta hoy se muestran orgullosos

de su alumno.
Veinticinco afios de espera

El primer momento conocido del largo proceso de aproximacion
entre Cadogan y los mbya guarani del Guaird remonta a 1921. A los
22 afios de edad, Cadogan se habia instalado en el yerbal San
Antonio, de propiedad de Carlos Chase, a pocas leguas al sur de
Caaguazu, con la misién de explotar la yerba mate silvestre que
crecia en la region. Ademas de su “futuro compadre Keli (Felipe)
Leiva”, también trabajaba un mbya llamado Emilio Rivas, conocido
por Emijoriva. Cadogan reprodujo un encuentro decisivo con éste y
el didlogo que se siguio (CADOGAN, 1971, p. 9):

Una mafiana se escuchd, en la picada que conduce de
Ka'amirindy Y'akd, Ka'amindy Arroyo en la vernacula, el toque de
mimby puku o flauta larga con el que el hombre anuncia su llegada,
Al rato venia llegando Emijoriva Emilio Rivas, vestido a la usanza
tipica: tambeao o taparrabos, en la cabeza el aké-pychi-a o adorno
ritual del hombre; en el antebrazo izquierdo y la pierna derecha,
bandas o ligas hechas de hilo de cabellos de mujer. Deposito

ywyraimbe, garrote o macana, y flechas y arco en la tranquera y se
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acercd, portando unicamente, en la mano derecha, el ywyra'i o po-py-

gwa, la varilla de mando. Le acompafiaba un hijo de unos doce afios.
-Ae-ty rami.
-Ae-ty rami...

-Hablas invocando el nombre de nuestro verdadero padre
Namandu, cuyo hijo el sol permite que nosotros, a quienes el proveyd

de arcos y del adorno ritual, nos irgamos todos los dias.

Lo que podria ser un saludo convencional al comenzar otro dia
mas de trabajo rdpidamente mostrd tener otro mensaje:
- Hablo invocando el nombre de nuestro verdadero padre Namandu...
respondié mi interlocutor. Pero, al continuar el largo saludo ritual e
insinuar que esperaba oir que todo estaba normal en su asiento de
fogones, me contestd sin rodeos: Que hace poco un jurua, paraguayo,
habia llegado al rancho o zona yerbatera de Hu'yvarda y le habia
conchavado. Un sabado por la tarde, el caz6 un ciervo, convid6 a sus
paisanos que trabajaban en el rancho, - el domingo charque6 la carne
que sobraba, y el lunes fue nuevamente a hojear o cosechar yerba.
Hacia medio dia su hijo llegé corriendo al lugar donde chamuscaba la
hoja cosechada y le conté que el patron habia llegado a su choza, e
increpando a su mujer por no haberle entregado la carne de ciervo a
quien correspondia - el patron - la ultrajo y se apoderd de toda la carne

restante.

Inmediatamente el indio hizo justicia segin la tradicion

consuetudinaria de su tribu:

- Fui al campamento, continué Emilio, y desde un escondite en el
takwaty, cafiaveral, le maté de un flechazo en el corazon, y lo enterré

en una zanja cercana. Los paraguayos no tardardn en enterarse de lo
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ocurrido; vendran los chontaro, soldados, policia, y arrasaran el
asiento de nuestros fogones, matando a los hombres que encuentren,
violando a las mujeres y llevdndose algunos nifios. No es justo que
esto ocurra. La cuenta debe saldarse: ekovia va'erd teko awy, debe
purgarse el error (cumplirse la ley del Talion), lo se. Pero el que mato
al paraguayo soy yo, y vengo para que me lleves junto al jefe de los
paraguayos para que se cumpla en mi su ley y mi gente no sea
perseguida. Hecho esto, este hijo mio te guiara hasta el asiento de

nuestros fogones e informarés a mi gente acerca de lo ocurrido.

Cadogan hizo lo solicitado. En Caaguazi Emilio Rivas relat6 lo
ocurrido a Basilio Scavone, el jefe politico del pueblo. Segun
Cadogan, “en la policia no se habia formulado denuncia, y tampoco
en el juzgado, pero corrian rumores acerca de un ciudadano oriundo
de Yataity, con cuentas pendientes con la justicia, que habia
penetrado subrepticiamente en los yerbales para elaborar unas cargas
de yerba de contrabando, con cuyo importe se proponia ‘arreglar’ su
situacion”.

El jefe politico del pueblo le asegur6 a Emilio que no seria
molestado si el hecho no se denunciara, pero que le mantuviera
informado acerca de su paradero por si tal denuncia se presentara. En
tal caso, el mismo se encargaria de hablar con el Defensor de Pobres

e Incapaces “para que se le hiciera justicia” (p. 10).

Este inusitado proceso de aproximacion permanecidé en estado
letargico a lo largo de veinte afios. Solamente en 1943 6 1944,
quando Cadogan tenia de 44 a 45 anos de edad, se registraron
novedades. Al recuperarse parcialmente de una bronconeumonia, que
lo llevo a buscar separarse de su esposa, sali6 a recorrer a caballo la

region de Caaguazi. Después de quedar en varios lugares, llego al
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obraje de Rancha Itd o Santa Matilde. En esta propiedad de don

Ernesto Schraerer trabajaba John, uno de sus hijos.
En su autobiografia, ¢l recuerda que alli (CADOGAN, 1990:68):

...habia un indio de nombre Higinio, pero mas conocido por su apodo
de Vurd, apodo que debia a su habilidad en remedar al rebuzno del
burro, vur6. A diferencia de muchos otros Mbya, Vur6 era jovial y
comunicativo: le visit¢ en su choza, llevandole yerba, galletas y
azucar, y mientras tomdbamos mate, me contd la leyenda de la Luna, a
quien una mujer a la que molestaba con sus atenciones embadurno la
cara con resina negra ritual, origen de las manchas que hasta hoy lleva
la luna en la cara. Este mito o cuento explica el origen del
adagio:“Yasy ra’ynte ko ojovahe’i hina” (no es sino la luna nueva que
se lava la cara) — para quitarse las manchas —, empleada por nuestros
campesinos al referirse a las lluvias que a menudo coinciden con el

cambio de luna”.

A consecuencia de este episodio, Cadogan entonces se did cuenta
(p. 68) “...de que, para el estudio del folklore paraguayo son
indispensables conocimientos de mitologia guarani, entretenimiento
que ya habia comenzado a atraerme. Pero ;como estudiar mitologia

guarani careciendo de medios para visitar a los indios?”.

Luego encontré una solucion para satisfacer su “pasatiempo” sin
gastar mucho dinero. Invirtiendo la practica etnologica vigente hasta
el dia de hoy, invito a los indigenas a que lo visitasen en su casa en
Villarrica (p. 69):

Pues por lo menos se podia intentar que me visitasen a mi de vez en
cuando. Y de regreso a Paso Ita, hice un rodeo por Potrero Garcete y
pedi a don Vicente Benitez, que tenia en aquel cafadén rodeado de

montes un pequefio establecimiento ganadero y utilizaba mano de
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obra indigena, que me mandara a Villarrica a Mariano o a Emilio

Rivas.

Mariano era un anciano a quién habia conocido afios antes. Emilio
Rivas era el indigena a quién ayudara en el caso de la violacion y
asesinato en el yerbatal en 1922. El esperado reencuentro no se
realizd porque, después que Cadogan se habia mudado a Villarrica,
¢l también sali6 de la zona para evitar represalias. Esa informacion se
la dieron Toméas y Cirilo, dos Mbya enviados por Vicente Benitez
que llegaron a la casa de Cadogan en Villarrica. Tomas era yerno de
Mariano, quien ya habia fallecido, y venia en compafiia de su yerno
Cirilo. Las conversaciones, que duraron dos dias, recuerda Cadogan,
“me entusiasmaron, obligindome a dedicarme de pleno al estudio de
las tradiciones guaranies” (CADOGAN, 1990:69). Estratégicamente
munido de regalos apreciados por los mbya, Cadogan comenzd a
visitar a Tomds y otros indigenas en sus poblados. Ademads, su
interés por las tradiciones guaranies pasé de la categoria de
pasatiempo a objeto de estudios sistematicos.

Todas estas alteraciones se hicieron sentir inmediatamente en su
produccion intelectual. Al cotejar el conjunto de sus obras, de 1940 a
1943 ya habia publicado seis cortos relatos del folklore guairefio en
el diario local El Pueblo. Al afio siguiente son cuatro leyendas y tres
articulos sobre temas lingiiisticos del guarani y del inglés, ahora ya
publicadas en la capital paraguaya. En 1945 fueron cuatro mitos y en
1946 ya llegaban a ocho escritos (BERRO DE ESCRIVA, 1999).

La gran transformacion sucedié en 1946. En un mes no
especificado por Cadogan el cacique mbya Pablo Vera le pidi6 que
consiguiera la libertad de un indigena conocido por Mario Higinio.
Acusado de haber matado a un paraguayo que violara a su esposa,
estaba preso en Villarrica. El comisario del local de los hechos dijo
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que un hijo de Mario Higinio habia contado que el padre comiera
parte del cuerpo de la victima “seguramente bajo el impulso de algin
recuerdo subconsciente de la antropofagia ritual”, acota Cadogan.
Este detalle no constaba del acta de remision del reo. Con la ayuda
de un abogado amigo, pero sin contar como logré convencerle al
juez, Cadogan obtuvo la libertad de Mario Higinio (CADOGAN,
1990:71).

Cadogan lo llevd a su casa. Mientras esperaban a Pablo Vera,
Mario Higinio respondia de manera misteriosamente monosilabica a
las preguntas sobre mitos y tradiciones. Excepto una “hermosa
leyenda referente a la Sierra de Mbaracayu”, Cadogan se sintid
defraudado en su deseo de saber mds. Ya en la presencia de Pablo

Vera, el indigena en libertad cambi6 su actitud (p. 71):

...mientras los tres tomabamos mate a la sombra de un [una
planta de] mango, Mario le pregunté se habia discurrido
conmigo acerca del fundamento de la palabra, el lenguaje
humano. Contestandole el cacique que no, Mario le volvid a
preguntar si me habia divulgado [sic] los cantos relacionados
con “los huesos de quien portara la vara”, o sea las endechas
funebres. El cacique [Pablo Vera] le contestd nuevamente que
no, y Mario [Higinio] le hablé mas o menos en los siguientes

términos:

- No conviene ya que sigas conduciendo a este hombre por la orilla.
(Quién como ¢l se ocupa de nosotros, los habitantes de la selva?
(Acaso ¢l no es ya un verdadero paisano nuestro, un verdadero

miembro del grupo que se reune en torno de nuestros fogones?

Es asi que comenzo6 una nueva era en la etnologia paraguaya y

latino-americana. Por primera vez secretos no asequibles ni siquiera



Curt Nimuendaju y Leon Cadogan: Dos Extranjeros Guaranies 34

a todos los mbya llegaron al conocimiento de un no indigena, que los

transmitiria a otros no indigenas (p. 72):

Esta fue la manera en que me inicié en el estudio de la verdadera
mitologia, religién y culto guaranies, mantenidos en secreto durante
siglos y divulgados unicamente a los miembros de la tribu que
dominan el vocabulario, desconocido en aquella época en los circulos

cientificos.
Los cientificos autodidactas

Nimuendaji y Cadogan fueron dos etnélogos autodidactas, en el
preciso sentido de que no aprendieron métodos o técnicas de terceros
en cursos o en la universidad. Se podria decir que no se dejaron
reducir por las ideas y experiencias provenientes del medio
académico. Al contrario se dedicaron a conocerlas movidos por el
impulso de informarse y, entonces si, aceptarlas, rechazarlas,

adaptarlas

El elemento comiin a ambos es que siguieron la intuicion, aqui
presentada como la capacidad de buscar y encontrar conexiones en
donde el pensamiento convencional s6lo ve vacio o negacién. Una
explicacion dada por el propio Cadogan aclara muy detalladamente
esta particularidad de la intuicion.

Lectura e intuicion

El libro de Nimuendaji Leyendas es un ejemplo tal vez sin parangon
en la etnografia. Al concluirlo en 1914 su autor habia completado la
edad de 31 afnos, de los cuales once en el Brasil y casi nueve en
contacto directo con los indigenas. En Alemania solo habia
terminado el ciclo secundario. Posiblemente, en su pais de
nacimiento habria comenzado a estudiar por cuenta propia, leyendo

libros, desarrollando ideas, pero quiza sin tener con quién discutirlas.
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En el Brasil habria mantenido y ampliado su método, ademas de
dedicarse a aprender dos lenguas extrafias al mismo tiempo: el
portugués y el apapokiiva-guarani. En la presentacion de la
traduccion al portugués de Leyendas, el etndlogo Eduardo Viveiros
de Castro escribié que “Nimuendaji no trabajoé desconociendo a sus
predecesores. El demuestra... cierto conocimiento de la literatura
clasica sobre los Guaranies y de la produccion etnologica existente
en aquel entonces sobre la América del Sur” (VIVEIROS DE
CASTRO, 1987:XXII).

Al mismo tiempo, podrd haber sido una excelente oportunidad
para colocar intelectualmente a prueba lo aprendido a nivel laboral
en su calidad de técnico de Optica en la tradicional fabrica de Carl
Zeiss en Alemania. Esto se refiere tanto a la observacion con el
menor cociente posible de interferencia individual como a la
descripcion de una cultura ajena a la propia del punto de vista de sus
integrantes (p. XIX):

...se notan los trazos caracteristicos del estilo de Nimuendaju: el
enfoque decididamente etnografico, que subordina la especulacién a la
descripcion; el esfuerzo de caracterizar el ethos y la vision de mundo
del pueblo estudiado, guiado por una aguda percepcién de los temas

esenciales de la cultura....

Nimuendaji concluyd su obra sobre los apapocuva uniendo la
observacion al estudio por cuenta propia, sin emplear la técnica de
corresponderse con etndlogos mas experimentados para preguntar,
responder y volver a preguntar. Esto lo haria afios més tarde, cuando
ya habia abandonado el estudio de su tribu y se dedicaba a investigar

grupos de la Amazonia y de la region central del Brasil.

Intuicion y correspondencia
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Cadogan eligi6 otros caminos para ir mas alld de lo que vivi6 en la
escuela primaria en Villarrica, que, segin su hijo Rogelio (Cadogan,
1998, p. 21), fue su uUnica experiencia en un establecimiento de
enseflanza. Ya egresado de esa escuela, trabajé dos afos en una
farmacia de Villarrica y al mismo tiempo estudié el castellano. En
1917 se empled en la gerencia del frigorifico Swift en Zeballos-Cué
y aprendi6 francés con un mecénico de esa empresa. A los 18 afios
Cadogan ya hablaba o conocia cinco idiomas: inglés, castellano,
aleman, guarani y francés sin haber cursado nada mas que la escuela

primaria.

A principio fue basicamente un agudo observador de la vida
campesina y después de la indigena. El desconocimiento de métodos
cientificos se reflejo en sus articulos iniciales, lo que cambi6 con su
blusqueda de conocimiento, evalia Efraim Cardozo (CARDOZO,
1998: 130):

Su obra es fruto de la aplicacion rigurosa de las reglas de la
investigacion cientifica, y no de adivinaciones asombrosas. Si en sus
primeros escarceos en la mitologia guarani Cadogan obraba
desaprensivamente, como con un hobby segiin ¢él mismo confiesa,
poco a poco fue sujetandose, cada vez con mayor severidad, propia de
una catedra universitaria alemana, a las normas indicadas para el
esclarecimiento de la realidad cultural humana, alli donde es mas
dificil de aprehender, en los abisales escondrijos del alma del
primitivo.
Posiblemente, su autodidactismo devenia de sutiles observaciones
y luminosas conclusiones. Habia personas que se referian a sus
escritos como “intuitivos”, en el sentido de un saber que le vendria
sin cualquier esfuerzo personal. En 1966 decididé aclarar este

particular. En una carta al coordinador del Centro de Estudios



Curt Nimuendaju y Leon Cadogan: Dos Extranjeros Guaranies 37

Antropologicos del Ateneo Paraguayo, Miguel Chase-Sardi, contaba
el caso de un joven etndlogo francés que queria estudiar la cultura
guayaki. Cadogan le habia sugerido que consultara a indigenas y
paraguayos para elaborar una lista de arboles y animales con sus
caracteristicas sobresalientes en mbyd, guayaki y guarani paraguayo.
Solamente después que un antropologo de fama internacional le
confirmé la valia del método es que el joven etndlogo acepto la

sugerencia.

Cadogan explicoé a Cardozo de como llegd a esa conclusion (p.
131):

Una de los primeros descubrimientos que hice fue que para el guarani
los arboles, a igual que los animales y los seres humanos, tienen
almas. Posteriormente, me enteré de que varios nombres de arboles
guardan estrecha relacion con la mitologia. La nomenclatura guarani
en botanica guarda la estrecha relacion existente para el guarani entre
el reino vegetal y el reino animal... Estos hechos y otros similares que
figuran en comunicaciones dispersas fueron las que motivaron las
recomendaciones al joven etndlogo. No existe, pues, motivo alguno

para hablar de “intuicidon” o cosas por el estilo.

Estas correlaciones existentes entre elementos sobrehumanos,
naturales y humanos en el mundo indigena “viviente y actuante” se
constituyen en una dimension de la realidad tribal (SUSNIK, 1984-
1985:49):

La conjuncién de estos factores contribuyen a la ampliacion
imaginativa de los indigenas, seglin la predisposicion psicomental de
cada grupo étnico; no se trata de elaboraciones shamadanicas, por su
propio caracter impositivas, sino del sentir-vivir espontaneo de la

comunidad.
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Efraim Cardozo consideraba que el secreto del autodidactismo de
Cadogan era una mezcla de elementos que parecen anularse a si
mismos (CARDOZO, 1998:131):

Sus libros, sus professores han sido los Mbya, los Guayaki, los
innumerables indigenas que abatieron los muros de su secular
desconfianza ante este karai de ojos azules, que hablaba como ellos,
que les comprendia, que conocia el sentido de sus largos recitados, y
ante quienes se consideraba como uno de ellos, como ellos a él, ;quién
podria negarlo?, un Karai Ru Ete Miri. Pero [eso] no bastaba. Y se
requerian talento, la mente bien organizada, una vision aguda capaz de
horadar cualquier tiniebla, conocimiento de la metodologia de la
investigacién, memoria fiel, estilo facil, y sobre todo inmensa

abnegacion.

Para lograr esa combinacién, Cadogan estructuré a lo largo del
teimpo un método “prodigioso de autodidactismo a distancia, con
maestros de escala universal”, dijo Cardozo. Cadogan se carteaba
con personas del quilate intelectual internacional como Egon
Schaden, Claude Levi-Strauss, Alfred Metraux, la pareja Pierre y
Héeléne Clastres. Durante la Segunda Guerra Mundial, los libros eran
rarezas en el Paraguay. A esto se sumaban la pobreza material de
Cadogan.

Aun asi —o tal vez por eso mismo— Cadogan cred la siguiente

alternativa (p. 110):

Los correos, aunque con demoras, seguian funcionando. Habia
antrop6élogos, lingliistas, filologos, prehistoriadores que seguian
estudiando en los oasis de las bibliotecas [de Europa y Estados
Unidos]. Ademds la guerra habia puesto de moda la antropologia.
Cadogan recurrio a los que quedaron en las bibliotecas en busca de

auxilio y enseflanza. Y encontrd maestros en muchas partes.



Curt Nimuendaju y Leon Cadogan: Dos Extranjeros Guaranies 39

Por mas que a fines de 1960 hasta en el Paraguay ya era
reconocido como cientifico, a Cadogan todavia le molestaba la
posibilidad de ser considerado un mentiroso (CADOGAN, 1990:72):

No puede descartarse la posibilidad de que pase yo a la historia
como embaucador, pues hasta ahora nadie ha realizado
investigaciones de campo minuciosas entre los Mbya, tarea para
la cual son requisitos indispensables, primeramente, granjearse
su confianza, y segundo aprender su lengua. Nadie, por
consiguiente, esta en condiciones de decir si son auténticos o no

los textos que he recopilado.

Sin embargo, habria una persona que podria pronunciarse a

respecto de la autenticidad de sus escritos (p. 74):

...el P. Bartomeu Melia, S. J. ...ha recorrido las tolderias desde
Encarnacion hasta Itakyry y aprendié muchas cosas que yo ignoraba.
Dentro de pocos afios estara en condiciones de hablar autorizadamente

sobre la validez o no de mis comunicaciones.

Preguntado sobre este particular, Melia me respondié (MELIA,
2012):

Con Cadogan me uni6é una gran amistad. En sus ultimos afios fui
como su hijo para ayudarle en diversas cuestiones. Sus ultimas
publicaciones, desde Ywyra fie'ery, sobre todo, pasaron por mis

manos.
Método y obra

Indudablemente fue Nimuendaji quien, al alborear el siglo XX, abri6
una nueva picada en la selva del (escaso) conocimiento de la cultura
espiritual y material de los Guaranies de aquel entonces. Treinta afios

mas tarde, Cadogan se encargd de ensancharla, de multiplicarla y de
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abrir mas senderos. Combinando el legado de ambos se constata los
significativos cambios metodologicos y etnologicos alcanzados, que
como una invitacion a la participacion de nuevos interesados. Ambos
gjercieron un papel pionero en la forma de relacionarse con los
indigenas, que pasaron a ocupar el centro dindmico del quehacer
cientifico en la Etnologia guarani. Esto se refleja directamente en los

resultados etnograficos y lingliisticos.
El método del trabajo etnologico

Nimuendaju cre6 un método de trabajo de campo y de evaluacion del
material recogido que hasta entonces no existia en la Etnografia.
Cadogan, sin saberlo, se dedicé al estudio de varias tribus utilizando
el mismo sistema, contribuyendo asi con otros elementos igualmente

innovadores.

Surge la “observacion participante”

Nimuendaji inaugurd una nueva perspectiva del trabajo de campo,
estructurando un concepto que revolucionaria la Etnologia del siglo
XX: la observacion participante como un método para relacionarse
con los indigenas en el propio habitat de estos. Fue igualmente el
primero en practicarlo y presentar una obra calcada en esa
metodologia. Hasta los primeros afios de ese siglo, los etndlogos — en
su gran mayoria europeos — visitaban incontables grupos nativos en
un unico largo viaje, permaneciendo cortas temporadas en cada
aldea. Los investigadores ‘“guardaban distancia de las personas
investigadas y se identificaban exclusivamente con su propia cultura
[occidental], observando a través de esta los problemas de las
culturas ajenas”, afirma Dungs, autor de una tesis sobre el método de
trabajo de campo de Nimuendajii (DUNGS, 1991:194).
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Aspectos basicos de la Etnologia practicada en aquella época
sufrieron cambios significativos: Nimuendaju permanecié mas de
cinco afios en contacto directo con los Apapokiva-Guarani, vivid en
sus aldeas itinerantes, aprendio el idioma y los indigenas lo aceptaron
como miembro de la tribu. Solamente después es que publico la obra
Leyendas. En ella resumi6, con ejemplos concretos, el espiritu de la
“observacion participante”, pero sin atribuirle un nombre
(NIMUENDAJU UNKEL, 1914:365):

Es grande el numero de fabulas sobre animales. Ellas constituyen los
elementos que se obtienen con mds facilidad de los indigenas,
causandoles menos recelo comunicarlos a los forasteros. Se debe a eso
que se ha observado y registrado mas frecuentemente este tipo de
mitos. Asi surge facilmente la creencia de que la religion indigena se
basa en estas fabulas o que ellas por lo menos constituyen sus
elementos fundamentales. Si el observador de los indigenas fuese
considerado por ellos como miembro de la horda y de la religion y un
conocedor de la lengua [indigena], él podria presentarnos la antigua
religion de los indios suramericanos de forma diferente en muchos
aspectos, y en su conjunto menos primitiva y grosera de lo que se nos

presenta segun la manera de observacion ordinariamente empleada.

Para efectos de este ensayo, el énfasis de este parrafo esta
justamente en el final de la Ultima frase: “segiin la manera de

observacion ordinariamente empleada”.

Nimuendaji aplicé exitosamente con los Apapokuva el método
que significa vivir con ellos —y como uno de ellos— para aprender con
los indigenas lo que estos revelan. Y no lo que el investigador quiere
o cree que debe saber. Nimuendaji publicé leyendas, narrd
situaciones vividas por €l personalmente y acontecimientos que le

fueron directamente transmitidos. Tal vez sin tener conciencia de
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esta innovacion metodologica. La publicacion en 1914 de los
resultados constituye el primer caso documentado de la aplicacion de

la “observacion participante”.

Casi cien afios despues de la publicacion de Leyendas, la academia
etnoldgica latinoamericana todavia concede a Bronislaw Malinowski
la autoria de ese método. Su libro Los Argonautas del Pacifico
Occidental fue publicado originalmente en 1922, por lo tanto, ocho
afios después de la obra de Nimuendaju. Malinowski (1884-1942)
realizaba sus investigaciones en Nueva Guinea cuando comenzé la
primera guerra mundial. Como tenia pasaporte austro-hungaro, los
ingleses lo confinaron en las islas Trobriand, en el Océano Pacifico
(KRAMER, 1999), en donde realiz6 su trabajo de campo.

La metodologia del etnologo polonés, escrita en 1921, se basa en
tres puntos (MALINOWSKI, 1960:11):

(...) en primer lugar, el estudiante naturalmente debe poseer objetivos
realmente cientificos y conocer los valores y los criterios de la moderna
etnografia. En segundo, debe crear para si buenas condiciones de trabajo, o
sea, vivir en general sin [estar en contacto con] otros hombres blancos,
entre los indigenas. Por fin, tiene que aplicar una serie de métodos

especiales de colecta y uso de las evidencias.

Asi se da la curiosa situacion de que la base tedrica de
Nimuendajt, publicada en 1914, estd presente en la obra de
Malinowski, divulgada al publico en 1922. Como los resultados de
Nimuendaji abrieron una nueva etapa en el conocimiento de los
indigenas, tal vez los etndlogos posteriores a ¢l identificaron
unicamente los resultados, sin percatarse de la innovadora
metodologia usada, pero no claramente presentada como tal, por el

autor.
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Solamente 70 afios después de la publicacion original de la obra de
Nimuendaju el etnélogo brasilefio Eduardo Viveiros de Castro llamo,
cuidadosamente, la atencion para esa contradiccion (VIVEIROS DE
CASTRO, 1986:XXII):

Tenemos un texto [fechado] de 1914 — afio en que aun se gestaba el
mito del “trabajo de campo” con el exilio de Malinowski — que es
testimonio de la practica de una larga “observacidon participante*
integral y consciente (...); que demuestra el control y el empleo de la
lengua nativa, que es la mismo tiempo condicidn necesaria,

instrumento principal y objeto privilegiado de analisis.

Nimuendaji abandona el eurocentrismo

Sea quien fuera el creador original del método, existe una distincion
esencial entre la postura intelectual de Nimuendaju y la de
Malinowski. Este propuso que el cientifico piense las teorias antes de
entrar en contacto con los indigenas (MALINOWSKI, 1960:9):

...mientras mas problemas [teoricos] lleve consigo para el [trabajo de]
campo, mas tendré [el observador] el habito de moldar sus teorias de
acuerdo a los hechos y de ver los hechos actuando sobre la teoria, y

[asi] estara mejor preparado para el trabajo.

Nimuendaji hizo justamente lo contrario: abandond la vision
eurocéntrica porque queria mostrar al indigena revelado por éste
mismo y no a través de los “problemas” de la cultura del investigador
(NIMUENDAJU UNKEL, 1914:385):

Con el fin de evitar la introduccion en el texto inicial de mi propio
estilo y de mis impresiones personales, tom¢ el camino de hacerme
dictar las leyendas por personas competentes. He tomado el cuidado

de no introducir en esos dictados después palabra alguna, ni quitado
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las que estaban puestas, ain cuando pareciese conveniente segun
opinion de los indios mismos. Es asi que estes textos no representan
un ejemplo de como los guaranies deben hablar o pueden hablar, sino

de como verdaderamente han hablado conmigo.

Esta diferencia aumenta el misterio de como es que Nimuendaju —
sin formacion académica ni experiencia etnoldgica anterior — cred
ese método y lo utilizo6 para escribir su primer libro a partir de una

metodologia absolutamente nueva, desarrollada por ¢l mismo.

Dungs lo atribuye a la postura personal e ideoldgica de
Nimuendaji: “La base residia en su actitud de republicano y [de]
democrata, en oposicion a la superestimacion de la propia cultura,
vigente en el imperio alemédn y en consecuencia entre 0s europeos
con relacion a los nativos de otras regiones del mundo” (DUNGS,
1991:65).

Es posible que Dungs haya llegado a esta conclusion después de
entrevistar a Jos¢ Maria da Gama Malcher, un investigador y amigo
de Nimuendaju. Este ex funcionario del SPI, el organo estatal
indigenista brasilefio de apoyo a los indigenas en aquella época,
explicod que (p. 164):

El [Nimuendaju] decia que muchos etnélogos trabajaban de manera
superficial y que no llegaban al nucleo de las cuestiones. (...) El
siempre iba hasta el fondo, (...) estudiaba para entender y aprender.
Se identificaba con su trabajo y sus amigos, los indigenas. Decia
siempre NOSOTROS [sic], o sea, se sentia un indigena, se golpeaba
el pecho y decia NOSOTROS [sic]. (...) El no hablaba de politica

[indigenista], [él] era indigena de dia y de noche.

El etndlogo brasileio Egon Schaden, hermano indigena de

Nimuendajt, profundizé el concepto de observacion participante,



Curt Nimuendaju y Leon Cadogan: Dos Extranjeros Guaranies 45

dandole una connotacion existencial por parte del investigador
(SCHADEN, 1973:86):

No es suficiente comer alimentos indigenas, beber cauim [chicha] de
maiz ou de batata, dormir en hamaca de buriti [caranday], pintarse con
[la tinta obtenida de frutas como] jenipapo y urucu, y participar de
danzas y ceremonias tribales — es necesario sentir en la propia carne
los problemas del grupo como los suyos, temer las mismas amenazas,
guardar las mismas esperanzas, encolerizarse con las mismas

injusticias y arbitrariedades.

Es por eso que, ya en 1914, Nimuendaju habia propuesto que los
etndlogos tendrian que aprender la lengua del grupo étnico que

pretendieran visitar (€l lo aprendi6 directamente con los apapokuva).

La explicacion es sintomatica de su manera de captar el mundo
ajeno a la propia cultura de origen (NIMUENDAJU UNKEL,
1914:365):

No se puede exigir de un indigena la traduccion a una lengua
europea de mitos como el del Ifiypyru, conforme su espiritu
primitivo. Mientras [que el investigador] intenta conocer los
aspectos fundamentales de la antigua religion, el indigena
presupone que el observador ya posee naturalmente estos
conocimientos y otros mas que generalmente [el investigador]

no tiene.

El mito de I7iypyru narra la Era del Murciélago, época anterior a la
creacion del sol y la tierra en la cosmologia apapokiva. Nimuendaju
empled el mismo método al recoger afios mas tarde leyendas de otras
tribus. En consecuencia de esta postura Nimuendaju participaba del
cotidiano indigena como si fuera uno de ellos. Inclusive uniendo su

vida a la de los indigenas. Los instrumentos fueron el didlogo y el



Curt Nimuendaju y Leon Cadogan: Dos Extranjeros Guaranies 46

intercambio, no en situacion de igualdad, sino que aprendiendo con

los indigenas en la lengua de éstos.

Se podria concluir que Nimuendaji no cred la “observacion
participante” sino la “participacion observadora”. En otras palabras,
al participar del cotidiano del indigena Nimuendaju fue aceptado y
por ende se habilitd a observar y a preguntar a partir de la vivencia y
de la perspectiva de un miembro de la comunidad. Sin renunciar al
uso de la razon analitica.

Cadogan aprende con Nimuendaju...

La actividad de Ledon Cadogan exibe elementos que permiten
considerarlo como siendo el primer etn6logo en Latinoamerica que
utilizé el método de la “participacion observadora” de Nimuendaju.
O sea, la opcion de sentirse, en primer lugar, solidario con el
indigena, conocer sus costumbres y aprender su lengua. Solamente

después surgio el etndlogo, el lingiiista.

En 1944 Cadogan leyo la primera traduccion de la obra de
Nimuendajt, originalmente publicada en aleman y apapokuva-
guarani. Era la version al castellano y al guarani hablado en el
Paraguay, realizada por el médico paraguayo y exiliado politico en
Sao Paulo, Juan Francisco Recalde. Cadogan relacion6 claramente la
lectura de esta obra a la producciéon de su primer trabajo de
envergadura (CADOGAN, 1971:10):

...en 1944 - aparecia la traduccién de la monografia de Nimuendaju
sobre la religion y mitologia de los Apapokuva Guarani. Esta obra fue
motivo para que [él, Cadogan] escribiera una comunicacion sobre
mitologia mbya, la que se publicd en 1946, en la Revista de la
Sociedad Cientifica del Paraguay, gracias al fildntropo Dr. Andrés

Barbero. EI interés que despertd en los circulos cientificos me impulso
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a dedicar todo mi tiempo libre al estudio de las tradiciones de los
Mbya.

Con treinta afios de diferencia, Cadogan se enter6 de la siguiente
afirmacion de Nimuendaju escrita en 1914 — se conocen muchas
fabulas de animales, porque el indio las cuenta sin recelo al extrafio,
que queda con la impresioén de que la religion es nada mas que eso.
Si el investigador fuera tratado como un miembro de la tribu y
hablara su idioma, la religion presentada al no indigena se mostaria

como efectivamente es, mas rica y mas compleja.

Cadogan evité informar explicitamente qué efecto le produjo leer
en pocas lineas lo que se presentaba como un esbozo del método
cientifico que ¢l mismo ya habia comenzado a usar y que aln iria

profundizar en los afios siguintes.

Sin embargo, dio una pista de la causa concreta que le llevo a
escribir su primer trabajo sobre los indigenas: la confesion de
Nimuendaji de que no pudo traducir algunas palabras del
apapokuva-guarani al aleman (1992:307):

El guarani de los Apapokava con el que estaba familiarizado
Nimuendaju es una rama empobrecida, degenerada, de la lengua.
Baséandose el lingiiista en el dialecto hablado por ellos, puede incurrir
en deducciones totalmente erroneas. Basta para demostrar esta
pobreza el “problema lingiiistico indescifrable” que representa para
Nimuendaju la palabra yrymomo: puente, tanto en el Tesoro de
Montoya, en mbyd, y en cayova. También la voz ju, de empleo

corriente entre los Mbya con el significado de eterno.

Recalde, el traductor de la obra de Nimuendaju castellano,
tampoco encontro términos parecidos en guarani paraguayo y

concluyd que ni los payes sabian lo que significaba la expression ju.
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A fines de la década de 40 del siglo XX, Cadogan concluyo su obra
maestra Ayvu rapyta, publicada originalmente en 1959. En ella
transluce la ira y la ironia de Cadogan, dirigidas a Recalde (1992:
60):

Entre los Mby4, conocen el significado de ambas palabras [se refiere
también a yrymomo], no solo los dirigentes, sino todos los miembros
de las tribus, por superficial que sean sus conocimientos de las
tradiciones religiosas. Y el origen del empleo de estas palabras para
traducir el concepto de eterno, indestructible, milagroso, es el
siguiente: los mburuvicha mas avezados en las antiguas tradiciones
ensefian que las vestimentas dc los dioses son de color amarillo claro:
Ju, “color del sol”; y “azul claro”, color del cielo dcspejado: ovy. Estos
colores son considerados, por consiguiente, sagrados y emblematicos
de la divinidad; siendo indestructibles, eternos, como lo son el sol y el

cielo, son empleados para traducir estos conceptos.

Cadogan se permitio esta actitud pues ya habia establecido
practicamente dos pilares fundamentales de lo que seria su manera de
relacionarse con los indigenas. En otras palabras, los mbya que
habitaban el Guaird y Cadogan ya mantenian un didlogo de relativa
confianza, siendo que el investigador hablaba el idioma indigena
comun y corriente. Esto ya lo habia realizado sin poseer un método
cientifico orientador y antes de leer el libro de Nimuendaju. A partir
de su comprension de las observaciones de este, Cadogan abrié una
nueva picada en el territorio que ya conocia. Curiosamente,
solamente después de la lectura de ese libro sucedi6 el episodio por
el cual tuvo acceso al tesoro oculto de los mbya.

... y aprende con los mbya

La seguridad de Cadogan de que conocia a fondo el mundo mby4 era

tan expresiva que, incluso, se mostr6 en desacuerdo con su maestro,
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que habia fallecido en 1945 sin saber que tendria un discipulo en el
Paraguay (CADOGAN, 1991:13):

Y aunque Nimuendaju, etnélogo de fama mundial, afirma que el
Guarani ha sido objeto de demasiados estudios, tanto del punto de
vista de la raza cuanto de la lengua, los problemas de caracter
lingiiistico que le tuvieron perplejo a este eminente investigador - y
que un conocimiento superficial del vocabulario religioso y las
tradiciones de nuestro Mbya le hubieran permitido dilucidar-,
constituyen prueba fehaciente de que nuestros indios mucho aun nos

pueden ensefiar ...

Por lo tanto, hasta 1949 Cadogan habia completado la metodologia
disefiada en 1914 por Nimuendaju entre los apapokuva, y que

reprodujo, a su manera, con los mbya del Guaira.

Un aspecto innovador del método de Cadogan es que no cumplid
el obligatorio viaje cientifico y ceremonial a las tribus estudiadas.
Esto constituye un paradigma metodologico fundamental, tal vez
unico en la historia de la Etnologia. El presupuesto tedrico vigente
desde mediados del siglo XX es justamente que el estudioso debe
investigar directamente entre los nativos en el medio ambiente de
estos, si es posible sin cualquier contacto con el mundo “civilizado”,
como ya habia dispuesto Malinoski en 1922. Cadogan rompid ese
mandamiento, quizd sin siquiera saber de su existencia, cuando en
1943 6 1944, después de visitar al indio Vuré en su rancho se percatd
de la necesidad de aumentar sus escasos conocimientos sobre la

mitologia guarani.

Sin dinero suficiente para dejar de trabajar y aun organizar
costosas expediciones a las poblaciones indigenas, le dio la vuelta al
mandamiento metodologico e invitd a los indios a que lo visitasen en

su casa de Villarrica. Es posible que, posteriormente, se haya
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enterado de la herejia cientifica que habia alimentado exitosamente a
lo largo de los afios, y le haya salido al paso a posibles criticas
futuras, usando ambos métodos. En su autobiografia, terminada poco
antes de morir en 1973 y publicada en 1990, escribié que “todas las
veces que era posible, visitaba a Tomas y a otros indios en sus
poblados” (CADOGAN, 1990:70).

Asi, por ejemplo, la descripcion de la creacion de la tierra nueva,
constante en Ayvu rapyta, fue anotada en la casa de Tomads: “La
version transcripta me fue dictada por Cantalicio, de Yvy Pyta,
siendo aprobada tanto por Tomas, en cuyo fapyi lo consigné al papel,
como por su yerno Cirilo” (1992:105). Su albacea, estrecho
colaborador y discipulo, Bartomeu Melia, confirmo las sui generis
expediciones etnograficas y lingiiisticas de los indigenas a la
residencia del cientifico (MELIA, 2011):

La compilacién de los cantos sagrados creo que se hizo en buena parte
en el domicilio de Cadogan, en el Barrio Yvaroty de Villarrica, y por
tanto con informantes que le visitaban y se quedaban varios dias en su
casa. Tal vez por ello no hay demasiados detalles etnograficos sobre el
canto y la danza de los Mbya, ocasiones en qué ocurren los rituales,

coreografia, ambiente, etc.

El clima en que se desarrollaban los trabajos etnologicos y
lingiiisticos pondria de pelos en punta a los puristas de la ciencia
aséptica y libre de influencias nocivas al correcto desempefio
académico. Rogelio Cadogan, uno de sus hijos, describio en parte
esos momentos (CADOGAN, 1998:14):

Practicamente desde que tuve uso de razoén, los Mbya-guarani
formaban parte de mi cotidiano vivir, ya que con relativa frecuencia
aparecian por nuestra casa de Yvaroty, casi siempre en grupo,

acompanados por un Mburivicha, provenientes de los mas remotos
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lugares de los departamentos del Guaira, Caaguazi y Caazapa.
Cuando esto ocurria todos teniamos que movilizarnos; la mayor faena
era sobrellevada por mama que tenia que contactar inmediatamente
con la churera del barrio para la adquisicion de i traste cué
(menudencia) que serian consumidas en cantidad por nuestros
visitantes. Nosotros debiamos ir a la chacra a traer mandioca y lefa
que también se utilizarian en grandes cantidades... Papa,
inmediatamente, se munia de su cuaderno de notas y su lapiz, sus
unicos instrumentos de trabajo, y comenzaban las interminables
conversaciones que entre mate y mate, se desarrollaban durante todo
el dia, o hasta entrada la noche, alumbrado con una ldmpara mbopi.
La unica interrupcion era la breve siesta que se brindaba como habito

permanente en ¢l cuando estaba en casa.

Por mas que invirtiera el mandamiento que el cientifico debe
visitar a sus “informantes”, Cadogan cumplia, sin embargo, el
requisito de retribuir la dedicacion de los indigenas con regalos o con
dinero (p. 14):

Nuestros visitantes llegaban a casa después de tres a ocho dias de
continuo caminar, segun la distancia de los parajes de donde
provenian. Al regresar, si la billetera de papd no se encontraba tan
vacia, por lo menos recibian un estipendio para sus pasajes hasta
Caaguazn, lugar hasta donde habitualmente llegaban los camiones
“rolleros* que eran el tinico medio de transporte hasta esta aislada y

minuscula poblacion de aquella época.

Cadogan emprendia el trabajo etnologico de manera efectivamente
inusitada. Un episodio constante de sus memorias ilustra bien su
irreverencia (CADOGAN, 1990:25):

En 1956 transcribi y traduje un largo poema épico religioso de los

Guarani del Amambay, los llamados Pai-Tavyterd, poema recogido en
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cinta magnetofonica por el General Marcial Samaniego (...) Para
traducir el poema, debia recurrir a indios del Amambay — tarea nada
dificil, pues cuando me faltaba un informante el General mandaba un

avion [del gobierno] a buscarlo....

Segun Melia, la peregrinacion de indigenas, inclusive de otro
grupos, a su domicilio continué después que se mudd a Asuncioén
(MELIA, 2011): “Hacia el final de vida [de Cadogan] fui el enlace
para hacer llegar algunos Mby4 a su casa, ya en Asuncion, conforme

me lo pedia”.

Indigenas, etndlogos de si mismos

A pesar de que las reuniones de Cadogan y los lideres mbya no se
realizaban en el medio indigena —o tal vez justamente por eso mismo
— Melia, el etndlogo que mas tiempo lo acompafio, vislumbro en ellas
una especie de encuentro existencial que impregno el acto etnolégico
(MELIA, 1971:3):

Varios dirigentes Mbya, delante del que es su “paisano” por adopcion,
del que es “miembro verdadero del asiento de los fogones”, se han
sobrepuesto a su natural y tradicional reserva y han hablado, se han
dicho en los mil gestos de su vida rutinaria: cuando preparan la pesca
con timbd y cuando arman una trampa, cuando excavan un panal de
miel y cuando recogen los frutos del guembé, cuando hacen sembrar a
las mujeres en el rozado y cuando cosechan la madurez perfecta,
cuando juegan los juegos divinos y cuando dan consejos a los futuros
esposos, cuando politiquean y hasta hacen historia y cuando danzan en
la noche ritual, cuando entonan sus cantos por la mafiana y cuando
rezan por la tarde.. También han contado algunas palabras
primigenias: de la abuela que se rejuvenece, del agua genuina, del

kechuita, de por que al yacaré se le llama sacerdote.
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Al mismo tiempo habria una especie de inversion de actitudes

iniciales de los protagonistas del didlogo-encuentro intercultural:

Se diria que estos dirigentes [indigenas] se han convertido en
etnografos de si mismos. En este método etnografico, como se ve, el
etnografo no cumpliria aquella hipotesis de tener que ser un testigo del
todo extrafio al grupo. El resultado de la conversacion conjunta de un
etnografo-indio y de un indio-etnografo es una palabra original, en la
que uno pregunta seleccionando y el otro responde traduciéndose. No
hay duda de que, cuando un etnoégrafo le pide a un indio que describa
como se prepara la mazamorra o como se fabrica un tambor, este se
encuentra en la situacién de tener que decir una palabra inusual, ya
que tiene que traducir en palabras los gestos rutinarios de la tribu,

siempre repetidos, pero tal vez nunca dichos.

Entre la accion impensada, no premeditada, y la explicacion del
acto realizada por el colaborador indigena surgiria un abismo intimo

en este, transpuesto gracias a la solidaridad del investigador:

Este acto de palabra singular provoca un extrafiamiento en el indio,
que de producirse frente a personas del todo extrafias equivaldria a
una traicion. Pero entre “compueblanos” permite la eclosion de un
decir, que precisamente por la via lingiiistica, es apoyo y reflejo de un
pensamiento miticamente estructurado. Como si al principio todo

hubiera sido palabra, y asi todo puede volverse palabra.

La observacion va mas alld de lo que Nimuendaju afirmaba que
seria la necesidad del etnologo de “traducir” el decir indigena en los
patrones culturales no indigenas. O tal vez sea un paso anterior, una
especie de simbiosis existencial entre el “etndgrafo-indio” y el
“indio-etnografo”, parodiando Melia. Lo que permitiria al

“etnografo-indio” transmitir el conocimiento primitivo, que aqui mas
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bien aceptaria el término de conocimiento primordial, de la cultura

indigena.

El momento siguiente del proceso etnoldgico-lingiiistico de
Cadogan constituye un acto bastante solitario, que, en el caso del
libro Ywyra Neéry, recibié el apoyo de la tecnologia de grabacion
analdgica de los afios sesenta del siglo XX. Asi lo describio Melia en
la presentacion de esta obra (MELIA, 1971:4):

Después de preguntar y registrar lo escuchado, Leon Cadogan se ha
impuesto la enojosa y dificil tarea de la transcripcion literal... La
simple traduccion de las secuencias registradas sobre banda magnética
es uno de los mayores servicios que Ledon Cadogan podia prestar a la
etnografia guarani. Nadie mas que ¢él, en la actualidad - incluso en este
Paraguay donde, sin embargo, se mama el guarani - estaba capacitado
para darnos una traduccion fiel de la lengua mbyd; para quienes
intentamos seguirle en la investigacion, cuanto trabajo ahorrado,
cuantas dudas resueltas. Y sobre todo el acceso a la autenticidad del
habla de unos Mbyd no mediatizados por intérpretes. Estas
transcripciones literales son la base y la garantia de una investigacién
seria llevada con objetividad, sin concesiones faciles y sin

transacciones.

Cadogan se valia de la técnica del dictado para registrar los
relatos, cantos y plegarias mbya (como ya lo hiciera Nimuendaju con
los apapokuva en el Brasil), segin lo explica ¢l mismo en la
introduccion de Ayvu Rapyta (CADOGAN, 1992:17):

La presente recopilacion es una transcripcion literal de dictados
hechos por los mismos indios, habiendo sido elegidos para el efecto
aquellos dirigentes que mi experiencia indicaba como los mas idéneos
y dignos de confianza. El consignarlos al papel ha sido posible

mediante la colaboracion de Mayor Francisco, de Tava’i, y de Cirilo
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de Yvytuko, quienes han repetido las palabras de los dirigentes,
aportando explicaciones sobre el significado de las palabras y frases
que me eran desconocidas.... Mi aporte ha sido el consignar los

dictados al papel, y las notas lexicoldgicas...
La obra: Semejanzas y diferencias

Al abordar las semejanzas y las diferencias entre Nimuendaji vy
Cadogan, busco ir mas alld del simple enunciado de obras y
resultados catalogados desde el punto de vista temporal y/o
académico. Al principio podria creerse que, porque Nimuendaja
comenzd, Cadogan tendria que haberlo seguido o, al contrario,
contradecirlo. Dicho de otra manera, como Cadogan leyo el libro de
Nimuendaj, éste podria ser visto como “retrasado” con relacion a

quien “avanzo justamente porque” bebio de las fuentes del precursor.

Abandonando, por lo tanto, la hipdtesis de competicion, se abre la
posibilidad de ver las semejanzas y diferencias como variaciones
personales, contextuales y culturales de temas muy proéximos entre si.
Un factor que podria justificar esta opcion reside en el hecho de que
los dos etndlogos, por mas que tengan biografias diferentes, partieron
de una base comun: la firma disposicion de conocer lo indigena a
partir de los indigenas mismos. Actitud que, a su vez, genera otra
bifurcacién, pues, por mas que pertenezcan al mismo grupo

lingiiistico, los apapokuva y los mbya son diferentes.

Los resultados del abordaje emprendido separadamente por
Nimuendaji y Cadogan son visibles en dos planos diferentes. El
primero comprende el cambio del objetivo etnoldgico, comparado
con la Etnologia practicada hasta principios del siglo XX. El segundo
se plasma en los resultados etnoldgicos y lingiiisticos surgidos

gracias al nuevo paradigma. Asi se tiene la impresion de penetrar en
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dos mundos paralelos, que se complementan en un punto, que se
contradicen en otro, que se alejan, que se aproximan. Son variaciones
sobre la base compartida de la admiracién hacia estos indigenas,
despreciados y perseguidos hasta el presente por las respectivas
sociedades “civilizadas* que los rodean.

El cambio del objetivo etnoldgico

El primero es la substitucion del propio objetivo del quehacer
etnoldgico, actividad en que los dos cientificos desarrollaron una
infrecuente capacidad de trabajo conjunto. Infrecuente porque se
concretd sin acuerdo previo o posterior entre ambos. Lo mas
significativo de la cooperacién de ambos es que Nimuendaju fallecio
en 1945, sin saber de la existencia de Cadogan. Y que Cadogan
recorrid, a partir de 1922, el mismo camino de reconocimiento al
indigena, desconociendo que Nimuendaji ya lo habia iniciado mas
de una década antes.

De “objeto* a “sujeto” etnolégico

Nimuendaj podria ostentar el titulo de ser el primer estudioso que
realiza la “transformacion” del indigena de ‘“objeto” en “sujeto”
etnoldgico. Una atenta lectura de Leyendas conduce a la conclusion
de que Nimuendaji habia invertido también la forma vigente de
presentar un trabajo etnoldgico a principios del siglo XX. El
simplemente ignord la tradicion consagrada de mostrar culturas no
europeas como reflejo de cuestiones propias de estas. Igualmente no
las interpreto a la luz de una ciencia centrada en la cultura occidental
y en la religién cristiana. Al contrario, presentd la teologia y la
cultura indigenas a partir de ellas mismas. Asi el indio ocupo su lugar
de protagonista. Dejé de ser un actor pasivo, a la sombra de los
“descubrimientos” del investigador “civilizado”. Después de ser

personaje invisible y anénimo durante cuatro siglos, “por primera
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vez el indio es sujeto y no objeto de estudios” (VIVEIROS DE
CASTRO, 1987:XXIII).

A pesar de que el andlisis de mitos fuese en esa época el principal
instrumento de trabajo de etndgrafos, “las centenas de paginas que
Nimuendajl gasta para contextualizar, comentar y interpretar los dos
mitos que transcribe —vale recordar que su monografia s6lo quiere
ser la introduccion a los mitos— atestiguan algo nuevo y propio”,
agrega Viveiros de Castro. Es el indio quien pronuncia la palabra, el

etnélogo la recoge.

El investigador no indigena es el transmisor de conocimientos
desconocidos de la ciencia occidental: “El discurso guarani accede
aqui al estatuto de objeto pleno, de totalidad significante en si — gana
la dignidad de un pensamiento” (p. XXIII). Casi 20 afios mas tarde,
este profesor del Museu Nacional de Rio de Janeiro aprovechd en
2005 el papel central de los mitos de varios tribus para proponer, en
caracter exploratorio y en conjunto con otros etnologos, una Filosofia
indigena (VIVEIROS DE CASTRO, 2005).

Cadogan acompafid integralmente este aspecto del pionerismo de
Nimuendaji: Ayvu Rapyta gira exclusivamente en torno de los mitos
y leyendas de los mbya-guarani de algunas areas del Guairad. En
realidad, avanzo, pues innovd y radicalizo esta prioridad por lo
propiamente indigena. A los mitos de los apapokuva-guarani de
Nimuendajt, que ocupan solamente 16 paginas de la edicion original
en aleman, corresponden 106 paginas de comentarios de
Nimuendaji. La version actualizada de Ayvu Rapyta de 1992
contiene 98 paginas de comentarios y 221 con miles de versos en
mbya-guarani y castellano. En Ywyra Ne'ery los relatos de los
indigenas ocupan un poco mas de la mitad del total de 116 paginas

de ese otro libro de Cadogan.
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Fuentes reveladas en la obra misma

Citar nominalmente a las personas que contribuyeron con las
informaciones necesarias a la realizacién del trabajo etnoldgico fue
otra iniciativa inédita de Nimuendaju. Inédita en la Etnologia,
porque, al relatar una de las primeras expediciones espafiolas al
continente americano en el siglo XVI, un explorador incluyé en
México el nombre de 47 indigenas (DIAZ DE CASTILLO, 2005:
705-724). Por su parte, Nimuendaju evalu6 sintéticamente a cada uno
de ellos (NIMUENDAJU UNKEL, 1914:285):

Mis informantes eran tres buenos hombres de la horda apopokuva a la
cual yo mismo pertenezco: el viejo y conservador Guyrapyju, el muy

viajado Tupaju y principalmente el mistico religioso Joguyrovyju.

Asimismo Nimuendaju publicé fotos de Joguyrovyju, su padre
adoptivo, que era el cacique y dirigente espiritual de los apopokuva-
guarani, y Nimoa, su madre indigena. Cabe recordar que la tradicion
cientifica hasta ese momento no aceptaba la divulgacion del nombre
— 0 la exhibicion del rostro — de las personas que constituian la fuente
mas importante de los trabajos, que daban fama profesional y

proyeccion personal al no indigena que firmaba los estudios.

Miés de 40 anos después de la publicacion del libro de
Nimuendaji, Cadogan reafirmé la nueva practica etnoldgica. En el
caso de su obra mas famosa, Ayvu rapyta, ademas de la fotografia de
su guia, el dirigente espiritual y cacique conocido por el nombre
castellano de Pablo Vera, atribuyd la autoria a varias personas
(CADODGAN, 1992:18):

Los verdaderos autores del trabajo son: el Cacique Pablo Vera, de
Yro’ysa, Potrero Blanco, Colonia Independencia (cerca de Paso
Jovai); Kachirito, de Paso Jova’i, Obrajes Naville; Cacique Che’iro,
del Alto Monday (Obrajes Fassardi); Mayor Francisco (Chico’i), de
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Tava’i, y un soldado suyo [sic] cuyo nombre no recuerdo; Tomas y
Cirilo de Yvytuko, Potrero Garcete, Colonia Mauricio José Troche;

Higinio y Mario Higinio; y otros cuyos nombres figuran en el texto.

De la misma manera el libro Ywyra Ne’ery contiene datos y fotos
de los autores (CADOGAN, 1971:15):

Tanto Vicente Gauto como Alberto Medina, cuyos relatos se
transcriben, son indios mbya de alrededor de sesenta afios de edad que
se habian incorporado a la vida civilizada, o mejor dicho, demostrado
su voluntad de hacerlo: pero, rechazados por dicha sociedad, han

“vuelto a la selva”: oike jewy ka’agwy rehe.

Ademads, Cadogan parece no haberse interesado por el monopolio
de sus fuentes etnoldgicas y lingiiisticas, facilitando el contacto a
otros estudiosos como Pierre Clastres y Bartomeu Melia. Prueba de
esta actitud es su relato sobre los resultados de haber presentado un
etnélogo al principal coautor de Ayvu rapyta (CADOGAN, 1992:18):

En los primeros meses de 1954 acompaifi¢ al profesor Dr. Egon
Schaden al tapyi del cacique Pablo Vera; y en una conversacion
referente a la couvade el cacique, espontdneamente, le revel6 al amigo
datos referentes al alma recién encarnada que yo, con muchos afos

dedicados al estudio del tema, ignoraba totalmente!
El adoptado y el reducido

Una innovacion mas de Nimuendaju fue anunciar formalmente en el
libro sobre los apapokiiva-guarani que habia sido adoptado por los
indigenas. Pero también que se consideraba uno de ellos
(NIMUENDAJU UNKEL, 1914:284):

En 1906 fui recibido como miembro de la tribu con todas las
ceremonias y recibi mi nombre indigena. Sin embargo, los afos

siguientes los pasé con los Ka’ygua (coroados), los Ofayé (chavantes)
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y los Chane (terena) y so6lo tuve contactos esporadicos con los
guaranies. En 1911 volvi a mi aldea por algunos meses como
funcionario del Servicio de Proteccion de los Indios del gobierno
federal del Brasil y pasé el afio siguiente entre las diferentes hordas
diseminadas por el Estado de Sdo Paulo y en 1913 también al sur de
Mato Grosso [actual Mato Grosso do Sul]. He vivido
permanentemente como indio entre los indios y he aprendido el
guarani, ciertamente con imperfecciones, pero mejor que algunos que

han escrito mas que yo sobre la materia.

Completamente diferente es la manera por la cual Cadogan se
relacionaba con los indigenas. No vivia con ellos ni los visitaba
frecuentemente. El observador superficial podria sentirse confundido
al saber que ellos lo consideraban un “miembro verdadero del asiento
de los fogones” y sin embargo s6lo de vez en cuando se hacia
presente. Es como si para los mbya la visita de Cadogan a sus aldeas
no fuera lo esencial, sino que estar en su presencia, sea donde fuera,

por ejemplo también en su casa en Yvaroty o en Asuncion.

Es significativo que uno de los pocos testigos de los encuentros de
los mbya y Cadogan, su hijo Rogelio, se refiere a “ellos”, o sea, a los
varios indigenas que se presentaban juntos y juntos conversaban con
el etnologo alrededor del “fogon” de la vivienda de Cadogan. Es
como si esta hubiese sido la continuacion de la aldea o el hogar de un
dirigente espiritual a quien solamente se visitaba en situaciones muy
especiales. Tal vez la propia visita en si ya habria sido una situacion

muy especial.

De la misma forma que Nimuendaju fue adoptado por una familia
apapokuva y vivio varios afios en sus aldeas itinerantes en el Brasil,
Cadogan también fue integrado por una comunidad mbyéa en el

Paraguay. Pero, otra vez, a su modo. Desconozco si una familia
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mbya o de otros grupos indigenas en el Paraguay lo habria aceptado
en el seno familiar. Lo que se sabe a través del mismo Cadogan es

que su maestro fue el cacique y dirigente espiritual Pablo Vera.

Tanto la forma como la calidad intrinseca de las relaciones entre
Pablo Vera y Ledon Cadogan podrian haber inducido al etndélogo
brasilefio Egon Schaden a dar una interpretacion inusitada a la
participacion de Cadogan en esa tribu mbya. Como en la época de las
misiones jesuiticas de los siglos XVI a XVIII los religiosos catolicos
visitaban las aldeas para atraer a los indigenas a las reducciones,
Schaden dispara una flecha al pasado historico para posicionar
Cadogan en el siglo XX (MELIA, 1998):

...después de afos de “conquista” y “reduccion” de los nativos, surge
un estudioso que se deja “reducir” por la tribu, a la cual se integra y de

la cual recibe su nombre.

Esta afirmacion de Schaden, testigo personal de varios encuentros
de Cadogan con Pablo Vera, es reproducida, sin restricciones, por
Bartomeu Melia, que también participd de algunos de los viajes de
Cadogan a la aldea de Pablo Vera.

Los resultados etnolégicos

Los resultados etnograficos citados en el presente ensayo se refieren
a la cosmogonia y a la teologia indigenas, al concepto de alma y a la
resurreccion, a la creacion y la destruccion del mundo, a la palabra y
a su insercion en el mundo indigena. Es posible que una lectura mas
sagaz y con mas conocimiento de los temas tratados podria develar

panoramas bien diferentes de los que me ha sido posible captar.

Ni la presencia de espafioles y portugueses a partir del siglo XVI
en Sudamérica ni la posterior catequizacion catdlica parecen haber

cambiado sustancialmente la espiritualidad conocida de los grupos
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guaranies investigados. Los pocos relatos existentes, principalmente
de los jesuitas, dan la impresion que éstos no quisieron o no pudieron

(re)conocer la religion indigena.

Solamente en 1914 las revelaciones de Nimuendaji permitieron al
mundo no indigena tener, por primera vez, una vision general de la
teologia, la cosmologia y la escatologia de una tribu guarani. El co
editor de la traduccion al portugués enumera algunos temas de este
auténtico tesoro etnoldgico de los apapokiiva presentes en la obra
Leyendas (VIVEIROS DE CASTRO, 1987:XXVI):

Este Ensayo introduce en la literatura [etnologica] el tema de la
“Tierra sin Males” (y la propia expresion, hoy célebre). Aqui se
encuentra la primera descripcién de la escatologia guarani, que
articula un dualismo espiritual del ser humano (alma-palabra celeste,
alma-animal terrestre) a una logica de la sublimacion de la
corporalidad, y que gira alrededor del tema de una aniquilacion
cosmica, de la cual es posible escapar por medio del acceso hic et
nunc [sic] al paraiso — una escatologia que afirma la finitud humana,
pero al mismo tiempo persigue la superacion inmediata de esta

condicién por medio de la ascesis o del exceso.
La teologia guarani

Despues de vivir solamente poco mds de cinco afios entre los
apapokuva, Nimuendajii profundiz6 mucho mas alld de lo que
innumerables jesuitas reunieron durante los casi 150 afios de
misiones en el Paraguay, Brasil, Argentina y Uruguay. En realidad ¢l
contrapuso al supuesto simple monoteismo guarani una espiritualidad
y una teologia que aun hoy representan desafios a etndlogos y
te6logos (NIMUENDAJU UNKEL, 1944:26):

El primero que se presenta es Nanderuvusu y, a decir verdad, en una

forma impresionante: con una brillante luz que le sale del pecho y que
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se deja descubrir solamente en medio de la obscuridad. Mi guia me
dict6 “kuaray”, sol, en vez de: endy, luz. Se deduce de que no se trata
del verdadero sol, sino de otra fuente de luz del hecho de que
Nanderuvust hasta hoy lleva luz en el pecho, independiente del sol
que se levanta cada dia. Sobre un soporte cruciforme dio principio a la
formacion de la tierra, adornandola con agua. Es entonces que el
creador encuentra de repente a su lado a su ayudante, Nanderd-
Mbaekuaa.

Sin titubeos anuncid una jerarquia espiritual simplemente ignorada
(o tal vez negada) por los religiosos catdlicos que, a lo largo de siglos

pasados, tuvieron contactos directos con tribus guaranies:

Que este nuevo personaje [Nander(-Mbaekuad], en potencia y
significacion se encuentra muy por debajo de Nanderuvusu se
demuestra desde luego por el rol que ha desempefiado en la solucion
de la pregunta sobre la creacion de la mujer: “!vamos a buscar una
mujer!”, requiere el creador y Nanderi-Mbaekuad no sabe responder
otra cosa que: “;como podemos encontrar una mujer?”’. “En la vasija”,
decide Nanderuvusu. Hace una vasija, la oculta y después de un rato le
pide a Nanderi-Mbaekuad que vaya a ver. Encuentra una mujer y la
trae consigo. Es asi que ya tenemos tres personas sobre la tierra:
Nanderuvucti, Nandera-Mbaekuad y la mujer: Nandesy, nuestra
madre, Nandesy no es el principio de una deidad, sino una mujer
absolutamente terrena. Mbaekuad la deflora por orden de

Nanderuvusu, pero ella es la esposa de ambos...
Otro aspecto tiene que ver con Tupa (p. 30):

Nanderuvust, después que los tigres destrozan a su mujer: Nandesy, la
hace revivir y luego crea a Tupa. El no lo “encuentra”:olcti, sino que
¢l lo “engendra”: olapd. Por consiguiente:Tupa es el hijo menor de

Nanderuvucti y de Nandesy, hermano menor de padre y madre con:
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Nanderykey y medio hermano con Tyvyry. Tupd, tiene maés
inclinacién por su madre que los gemelos, y ella le prefiere. Cuando:
Nandesy siente un deseo, ella hace llamar a su querido hijo y entonces

aparece Tupa.

Asi como las revelaciones de Nimuendaju arrojaron un haz de luz
sobre indigenas que los estudiosos creian conocer exhaustivamente,
los aportes de Cadogan aumentaron, dilataron, en una magnitud hasta
entonces impensable, las filigranas de la espiritualidad guarani. La
publicacion de Ayvu Rapyta confirm6é y, al mismo tiempo,

transformo el legado de Nimuendaju.

Un primer elemento de las densas informaciones presentadas por
Cadogan es la complejidad, que se imaginaba imposible en una
cultura considerada “primitiva” comparada a otros grupos indigenas,
pero especialmente a las occidentales y a las orientales. Un escueto
resumen ejemplifica lo revelado en Ayvu Rapyta (CADOGAN,
1992).

Los sabios mbya-guarani nombraron lo absoluto de varias
maneras, pues aparentemente existen varias percepciones de las

manifestaciones de su ser supremo:

Nande Ru Papa Tenonde o Nuestro Padre Ultimo-tltimo
Primero, (pp. 24-25).

Nande Ru Namandu o Nuestro Padre Namandu, (pp. 26-27).
Nande Ru o nuestro primer Padre, (pp. 24-25).

Namandu Ru Ete tenondegua o verdadero Padre Namandu, el
primero (pp. 26-27) o verdadero Primer Padre Namandu (pp.
32-33).

Namandu Yma o el Primer Namandu (p. 28).

Namandui (pp. 26-27).
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La creacion divina exibida por Cadogan obedece a una jerarquia
diferente de la presentada por Nimuendaju. Namandu Ru Ete
tenondegua (el verdadero Primer Padre Namandu) crea cuatro seres,
“...quienes serian compafieros de su divinidad” (pp. 35) y les
“imparti6é conciencia de la divinidad”, (p. 37). El primero de ellos
genera a Namandu Py’a Guachu o Namandu de corazén grande (pp.
34-35), también llamado Namandu Ru Ete (pp. 36-37).

Los otros son Karai Ru Ete, Jakaira Ru Ete y Tupa Ru Ete.
Cadogan menciona divergencias entre los Mbya sobre la creacion de

estos dioses (pp. 42 y 105).

Se observa entonces una jerarquia espiritual de cinco miembros:

1. Nande Ru Papa Tenonde y/o los otros enumerados del dos
al seis (ver arriba).

2. Namandu Ru Ete.
3. Karai Ru Ete.
4. Jakaira Ru Ete.
5. Tupa Ru Ete.
Como la primera divinidad es el creador inicial y todopoderoso,
son los otros dioses que manifiestan atributos bien especificos:

Namandu Ru Ete: padre de los dioses (p. 44) y fuente de la
vida terrenal (p. 62).

Karai Ru: dios de las llamas y del sonido de su crepitar, de la
vigilancia (p. 45).

Jakaira Ru: dios de la neblina de las palabras inspiradas, de la
prosperidad (p. 45).

Tupa Ru: dios de las aguas y de lo que “refresca® (templa), de
la armonia (p. 45).

A continuacion cada uno de los cuatro Ru Ete crea las “verdaderas
futuras madres” (p. 37), llamadas Namandu Chy Ete, Karai Chy Ete,
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Jakaira Chy Ete y Tupa Chy Ete (p. 81). Estos cuatro pares de dioses
habitan sus respectivos paraisos, que, segun Cadogan, los mbya
representan por los cuatro puntos cardinales. Los cuatro son los
“verdaderos padres de las palabras-almas de sus futuros numerosos
hijos” (p. 37). Ellos envian almas a la tierra y les atribuyen nombres
(tanto masculinos como femeninos), conforme provengan de uno de
los cuatro paraisos o puntos cardinales. Cadogan citd un total de 26
nombres de personas bautizadas conforme la revelacion hecha por
cada divinidad a un dirigente espiritual (p. 81).

La complejidad aumenta mas todavia, pues informa (p. 82) que
otros seres también envian espiritus a la tierra: un dios (Papa Miri),
un “hombre-dios” (Pai Rete Kuaray); y un “héroe divinizado” (Karai
Ru Ete Miri), pero cree que posiblemente una heroina divinizada

también lo haria.

En el capitulo XVI, esta lista incluye ademdas los nombres de
Takud Vera Chy Eté, Karai Chapa, Karai Kata, Kuarachy Ju,
Kuarachy Eté y Kapitd Chiku. Ellos estarian la en la categoria
equivalente a la de “hombres santos” de la religion catdlica (pp. 229-
230).

Ademas los “hijos” de los cuatro dioses Namandu, Karai, Jakaira y
Tupa pierden el denominativo Re Ete y reciben en cambio el de Py'a
Guachu (p. 62).

Los cuatro dioses también cuentan con mensajeros — divididos en
“benévolos” y “agentes de destruccion” — (p. 62), poseedores de

atributos diferenciados y reconocibles por el sobrenombre:
Avaete Feroz
Kuchuvi Sacudir, menear

Rekoe De naturaleza maligna
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Aguyjei
Ne'engija

Manso

Benévolo

Otra categoria constituyen los seres “de la mitologia” de la especie

animal en la clasificacion occidental (p. 173). Este resumen no

incluye los relacionados al reino vegetal, también citados por

Cadogan:
Nombre

Tiakangua Ja

Guachu Ja Ete

Yaka yvya Ja

Ita ja, itare itava rei va’é

Mbogua takykeurygua

Piragui
Tapy yi

Kurupi

Karugua, yvyra'i ja
Aoao

Pyta jovai

Ava poapy

Mbai

Eirajagua

Formas y atributos

Duende de los barreros, meteoros que
estallan.

Duende de los venados, que silba y
corrompe doncellas.

Duende de los barrancos precipitosos
de los rios.

Duende, habitante ocioso de las rocas.

Fantasma o porcion “animal” del ser
humano que, muerto, queda en la tierra.

Sirena

Ser semejante al humano, s6lo consume
liquidos.

Ser inmortal que vive en grandes
cavernas.

Duende parecido al Guachu Ja Ete.
Monstruo lanudo, salvaje, antropdfago.

Ser dotado de dos talones, salvaje y
antropofago.

Monstruo de garras muy largas,
maligno, antropofago.

Duendecillo malévolo.

Animal monstruoso en forma humana,
posee coraza invulnerable de escamas.
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Punto vulnerable: la boca del estomago.
Toda especie animal tiene su jagua.

Tupichua, pichua Alma o espiritu de la carne cruda, es
integrante del ser humano.

La simple enumeracion de las informaciones presentadas por
Cadogan ya senala el potencial disponible para profundizar el
conocimiento espiritual mbya de la época en que fue revelado,
ademas de poder servir para compararlo a otros grupos indigenas.

Tupa no es el dios tinico ni supremo

En el campo de la cosmogonia, Nimuendaju desmintié el concepto
de los jesuitas del siglo XVII, y atn hoy repetido, de que Tupa es el
dios tnico y supremo de los guaranies (NIMUENDAJU UNKEL,
1944:30):

Al ocuparme de Tupa, lo hago con cierta desconfianza: en primer
término por el abuso que hicieron de su nombre los misioneros que lo
han introducido para la designacion del dios cristiano en todo el
Brasil, en el Paraguay y en gran parte de la Argentina y Bolivia, atin
entre hordas como los Iuporoka-Botokudos o los Kiriri que son tan
parientes de los guarani como lo son los alemanes de los arabes. En
segundo lugar, me ha dejado perplejo el hecho de que, en la Mitologia
apapokuva, la figura de Tupa aparece recién al final del capitulo
XLII, mientras que la parte fundamental ya termina en el capitulo
XLI y ademas, por que fuera de Nandesy no tiene Tupa relacion con
ninguna otra figura mitoldgica, tanto que, se recibe facilmente la

impresion de que esta figura ha sido agregada tardiamente.

Nimuendaji avanzé en sus revelaciones y relaciono directamente
Tupa, que los jesuitas presentaron como dios Unico y todopoderoso, a

fendmenos atmosféricos como el rayo, el trueno, pero también a la
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benefactora lluvia, que integran la continuidad de los ciclos de la
naturaleza (NIMUENDAJU UNKEL, 1914:323) :

Su viaje hasta la morada de Nandecy se verifica tan a lo guarani
antiguo que la originalidad de Tupa como personificacion de la
tempestad ya no admite dudas. En lo mas apartado del Occidente se
sienta Tupa sobre su apyca, una especie de banco, hecho del centro de
un tronco, con una parte abierta hacia arriba... Al recibir el mensaje
de Nandecy da la vuelta a su apyca y se sienta en el hueco.
Comparables a los ayudantes de los antiguos jefes guarani, portadores
de la macana de combate, dos yvyraija toman lugar en ambos
extremos del apycd. Tronando, empieza el viaje por los cielos hacia
Oriente. Durante el viaje se agita el adorno labial [tembet4] de color
amarillo claro [de Tupa], que produce el rayo. Llegando al Oriente,
circunda la morada de Nandecy, volando en su apycé para posarse
delante de su madre y dirigirle la palabra. El tembetd sigue
produciendo relampagos, pero no se escuchan truenos, una vez que el
apycad esta en reposo. Sélo se percibe la iluminacion del Oriente

celeste.

Amparado en los conocimientos adquiridos gracias a su vivencia
con los apapoktva, Nimuendaju se permiti6 incluir una sutil ironia:
“Se necesita realmente cierta fantasia para identificar en esta figura
comparablemente secundaria de la leyenda apapokiva al Dios

cristiano” (p. 323).

Cadogan confirmo lo propuesto por Nimuendaju y asi echo la pala
de cal sobre el presunto papel central de Tupa en la cosmogonia
guarani (CADOGAN, 1992:62):

El hecho de ocupar Tupa Ru Ete el quinto lugar en la teogonia mbya-
guarani y lugares mas secundarios aun en la de otras parcialidades

guaranies, da la razén a Nimuendaji cuando habla del ‘“abuso que
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hicieron de su nombre los misioneros que lo han introducido para la
designacion del dios cristiano en todo el Brasil, el Paraguay, gran
parte de Argentina y Bolivia”. Y destruye, creo, mas de una

enjundiosa hipoétesis sobre la presunta etimologia de esta palabra.
Religion resistio a la influencia jesuitica

Nimuendaju lanzé un tema que hasta entonces no era motivo de
debates: el grado de influencia del cristianismo, mas especificamente
de los jesuitas, en la religion de las varias tribus que componen el
grupo lingiiistico guarani. Solamente anos después de la llegada de
los portugueses al Brasil a principios del siglo XVI, desembarcaron
los primeros misioneros catdlicos en 1548. Los espafioles también
enviaron jesuitas a las colonias instaladas en las regiones ocupadas
por tribus guaraniparlantes que hoy conforman el Paraguay, la

Argentina, el Uruguay y Bolivia.

Como el objetivo del catolicismo era la conversion religiosa de los
indigenas, muchos sacerdotes se dedicaron a aprender la lengua, en
lo cual se destaco Antonio Ruiz de Montoya. Una lectura de los
documentos de la época colonial sugiere que el conocimiento de la
religion guarani se constituia en una meta jesuita Unicamente para
perseguir mejor a los hechiceros, transmisores de la religion y de la
cultura indigenas. Creian atraer con esto al mayor nlimero posible de
“gentiles” a las reducciones, que al mismo tiempo eran espacios de
resistencia al modelo ideoldgico y econdémico de la encomienda

espafiola y a las invasiones portuguesas provenientes del Brasil.

Nimuendaji comentd que resultaba admirable como, aun después
de cuatro siglos [su libro fue publicado en 1914] de contacto con los
jesuitas y poblaciones brasilefias catdlicas, pocos son los elementos
ajenos a la religion apapokiiva (NIMUENDAJU UNKEL 1944:71):
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La cruz, el bautismo, el cajon mortuorio [ataud], la idea de fabricar
[esculpir] la figura de los héroes nacionales, la historia de Nandejary,
y el motivo de la casa de tablas en la leyenda de Guyraypoty, cierran
la lista de los préstamos que la religion apapokuva ha hecho del

catolicismo.

Viveiros de Castro afirma que el tema de la influencia cristina es
inevitable “frente a un sistema de pensamiento basado en una vision
dual de la persona en donde ’verbo’ y ’carne’ se oponen, en donde la
nocién de la divinidad es concebida como un Logos creador, en
donde el apocalipsis —el apocalipsis y no la génesis, el futuro y no el
pasado— se constituye en polo orientador de la vida religiosa”
(VIVEIROS CASTRO, 1987:XXVI).

Nimuendaji no adopto la postura neutral que tendria en sus libros
posteriores y tomo partido, dice Viveiros de Castro, pues “descarta
firmemente cualquier marca jesuitica apreciable en la religion de los
Apapokuva — como lo hard Ledn Cadogan mas tarde con relacion a
la teologia Mbya-Guarani -, abriendo asi un debate que perdura” (p.
XXVI).

En realidad, Cadogan se expres6 de manera muy cuidadosa sobre
este particular. Por un lado, indico qué partes de Ayvu Rapyta
considera originalmente indigenas; por otro, mostrd sus dudas con
relacion a otros capitulos (CADOGAN, 1992:301):

Aunque personalmente considero de origen genuinamente autdctono
los consejos dirigidos por los dioses a la palabra-alma al enviarla a la
tierra, y los himnos sagrados referentes a la concepcion y la muerte
(caps. IV y V), corolarios inseparables de Ayvu Rapyta, mis
conocimientos no me autorizan a aventurar hipétesis alguna sobre el

origen de los versos que describen la creacion del lenguaje humano.
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El alma y la perfeccion (posible)

Nimuendaji concluyd que, en el caso de los apapokuva, la nocion
catolica de la época colonial de que los indigenas no poseian alma es
erronea. Estos aborigenes distinguian entre el alma animal y el alma
humana (NIMUENDAJU UNKEL, 1914:305):

Luego después del nacimiento, se suma al ayvucué un nuevo elemento
destinado a completar el alma humana: el acyigua. La palabra
corresponde a un participio de: acy, que significa como sustantivo
“dolor”, y como adjetivo y adverbio “vivaz, violento, fuerte”. El
acyigua es un alma animal. Los sentimientos buenos y tiernos del
hombre atribuyen los apopapokuva al ayvucué, los malos y violentos
al acyigua. La tranquilidad es una expresiéon del ayvucué, la
intranquilidad, del acyigud. El apetito por comidas sencillas de origen
vegetal corresponde al ayvucué y el [apetito] por carne al aycigua. Las
propiedades del animal que como acyigud contribuy6 a la formacion

del alma humana determinan el temperamento de cada persona.

Sin embargo, la parte “buena” del alma de los adultos tiene la
posibilidad de volver al mundo espiritual. Aqui se trata de un camino
de evolucion espiritual, tomado por los palés que, deseando ascender
a las regiones mas elevadas e inspirados en suefios, “se aislaron de su
gente y llevaron vida solitaria, de vigilia y danzas religiosas... los
interesados deben abstenerse de toda clase de alimentos europeos, no
solamente, sino de la carne y otros elementos fuertes de origen
vegetal, viviendo solo de ciertas frutas, miel de abeja y kaguly
(mazamorra)...Debido a este sistema de vida, sus cuerpos se hicieron
leves; el asyigud, el alma animal queda comprimida y el ayvukué

toma otra vez el camino de donde ha venido. Durante sus danzas
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religiosas sus almas dejaron la tierra y subieron donde esta Nandesy,
Nanderykey y Tupa” (NIMUENDAJU UNKEL, 1944:33).

Cadogan profundizo las revelaciones registradas por Nimuendaju
a partir de sus experiencias con los mbya (CADOGAN, 1992:304):

Se ha visto que los Jeguakava creen en la dualidad del alma, dogma
que el lector hallara esbozado en las notas que siguen al cap. VI y en
el mito de Kapitdn Chika (cap. XVI) y, para designar la porcidon
imperfecta, telarica del alma, emplean la voz angue. Angue es el
producto de nuestras propias pasiones y apetitos; como dicen los
mburuvicha, fiande reko achykue: el producto de nuestro imperfecto
modo de vivir. Cuando muere el hombre, fie'ey, enviada por los
dioses, vuelve a la morada de su Padre; angue permanece en la tierra
convertida en mbogua, palabra empleada por los guarani [sic] antiguos

y recogida también por Montoya: mboguavi ...
La “Tierra sin Mal”

Cierto dia de mayo de 1912, Nimuendaji encontro, a la orilla del rio
Tieté, a solamente 12 kilometros de la ciudad de Sao Paulo, un grupo
de guaranies, que ¢él presentdé como siendo oriundos del Paraguay
(NIMUENDAJU UNKEL, 1944:57). Estos eran

...legitimos indios monteses, con el labio inferior perforado, arco y
flecha, sin conocimiento del idioma portugués, hablando solamente
algunas palabras de espaiol. ... querian proseguir al Este en procura
del mar y estaban tan convencidos del éxito de su objetivo que me
hicieron desesperar. No se podia hablar con ellos de otro asunto... sin

embargo, no se les podia abandonar a su [propio] destino.

Autorizado por sus superiores indigenistas, decidié acompafiarlos
en su odisea. Después de caminar 70 kilémetros en tres dias, llegaron

a un lugar llamado Praia Grande, una playa atlantica al sureste de
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Santos (NIMUENDAJU UNKEL, 1914:362). Cansados, acamparon
a la orilla del mar esa primera noche, durante la cual llovio sin parar

y la fogata se apago:

...como no teniamos techo la pasamos tristes, sentados debajo de
nuestras mantas. Por la mafiana ces6 la lluvia y el sol se elevo radiante
y espléndido del mar. Los paraguayos seguian ensimismados y
callados a lado mio en la duna. Toda esta situacion debia parecerles
lagubre. Ellos imaginaban el mar de otra manera y sobretodo no tan
asustadoramente inmenso. Su seguridad habia recibido un fuerte
golpe. Especialmente de noche se mostraban deprimidos y con el
canto pajé, en la ceremonia dedicada a Tupasy, que tanto me alegro
oir, no se consigui6é dar un paso adelante, a pesar de ayudarlos con

todas mis fuerzas con mi mbaraka.

Después de nuevas ceremonias e intensas discusiones durante
cuatro dias, Nimuendaju los convenci6 a que fueran vivir en la recién
creada reserva indigena de Ararib4d. Al pasar cerca de la capital
paulista, se vio obligado a emplear nuevamente todo su talento para
que renunciaran a la idea de volver a la orilla del mar. Ya en la
reserva, exigieron que Nimuendaju se quedara a vivir con ellos. Pero
como ¢l volvido a viajar, los indigenas oriundos del Paraguay
abandonaron el lugar, nuevamente en busca de la salvacion. Es asi
que los estudiosos se enteraron de que la legendaria migracion de
indios guaranies en busca de la “Tierra sin Mal”, el paraiso indigena,

continuaba en ese inicio de siglo XX.

Las migraciones, originalmente registradas por los jesuitas en el
siglo XVI, eran consideradas por los especialistas nada mas que
reflejos de guerras entre tribus enemigas o consecuencias del avance
europeo en tierras aborigenes. Presentadas por la literatura hasta

entonces existente como un fendmeno temporal ya desaparecido, la
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experiencia personal de Nimuendaji demostré al mundo occidental
que seguian existiendo. Amparado por el hecho de ser el primer no
indigena que participd parcialmente de estos viajes de hasta mil
kilometros, él indagé (NIMUENDAJU UNKEL, 1914:363):

(Serian estas migraciones de los guaranies del siglo XIX las ultimas
agitaciones de aquél movimiento migratorio que condujo los Tupi-
guaranies de la época de la conquista a sus posesiones a lo largo de la

costa oriental?

Lanz6 entonces la hipdtesis de que estos grupos indigenas se
habian desplazado hacia el Océano Atlantico poco antes de la llegada
de los europeos al continente americano, a fines del siglo 15. Una
prueba seria su escasa integracion a la vida a orillas del mar.
Ademas, por mas que sean considerados guerreros mas intrépidos
que otras tribus, posiblemente los guaranies no tenian planes de
conquista. Es por eso que Nimuendaju presumidé que “el impulso
principal de la emigracion guarani-tupi no seria su fuerza de
expansion bélica sino otro, presumiblemente un motivo religioso” (p.
364).

Cadogan no solamente confirm6 la importancia de los varios
temas introducidos por Nimuendaju. El también los profundizo,
conforme se deduce del predmbulo al capitulo XVI de Ayvu Rapyta
(CADOGAN, 1992:229):

En el Cap. VI hice referencia a la creencia seglin la cual el hombre
virtuoso, que ajusta su conducta estrictamente a los preceptos
contenidos en el cddigo moral de la raza, se dedica con perseverancia
a los ejercicios espirituales, se limita a un régimen estrictamente
vegetariano, puede hacerse merecedor a la gracia e ingresar al Paraiso
sin suftir la prueba de la muerte. Mediante los ejercicios sefialados,

libra paulatinamente el cuerpo del lastre que representa teko achy, las
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imperfecciones humanas, el cuerpo va perdiendo paulatinamente su
peso hasta volverse imponderable y el postulante, sin sufrir al prueba
de la muerte, ingresa en el Yva o Yvy Mard’ Ey, para cuyo objeto
cruza el mar que separa la tierra del paraiso. Esto lo hace en Ia
maroma a cargo de Parakio Ne’engatu (Cap. VIII), debiendo
previamente hacer una larguisima peregrinacion a través del mundo, la
que termina en Para Guachu Rapyta, el origen del mar grande, ultima

etapa terrestre del viaje.

En ese mismo capitulo, presento el relato que habia recogido entre
los mbya sobre el Capitdn Chiku, uno de los varios héroes
divinizados presentes en la memoria de la tribu, que habria alcanzado

la perfeccion en compaiiia de su esposa.
Los frutos lingiiisticos

Mientras que Nimuendaju utiliz6 el idioma indigena mas como un
medio de comunicaciéon con los apapocuva y de andlisis de sus
leyendas, Cadogan se dedico integralmente a las diversas lenguas del
grupo lingiiistico guarani conocidas en el Paraguay. Se podria decir
que Cadogan asume mas la postura de lingiiista que de etndlogo,
diferencia sutilmente captada por Schaden y expresada en la
presentacion de Ayvu rapyta en su edicion original de 1959 a los
“estudiosos de la lengua guarani...” (SCHADEN, 1992:11).

Nimuendaju aprendi6 una lengua

Nimuendaji restituyd una practica lingiiistica que habria caido
paulatinamente en desuso después de la publicacion del famoso
Tesoro de la Lengua Guarani, de Antonio Ruiz de Montoya, en 1639.
Nimuendajt aprendi6 el idioma de una tribu guarani, viviendo con el
grupo, para presentarlo al publico no indigena. Leyendas es en

realidad mas un documento etnoldgico, pues, como el titulo anuncia,
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se basa en leyendas, ademds de presentar situaciones de la vida
cotidiana de la tribu apapokiva. A eso Nimuendaji le agregdé un
vocabulario, que ocupa ocho de las 119 paginas del original en
aleman. Cadogan utiliz6 este resumen lingliistico en sus estudios
comparativos sobre los diversos modos del uso del guarani en el

Paraguay.

En el mismo afio de la publicacion de esta obra, Nimuendaju se
mudo a Belém, al norte del Brasil, y se dedicé a estudiar tribus de
otros grupos lingiiisticos del Amazonas, del Centro y del sureste de
este pais. Nunca mas entr6 en contacto ni se dirigio a los apopokuva-
guarani. Aun asi la lengua y las costumbres aprendidas de 1906 a
1914 le sirvieron de brujula durante sus 39 afios posteriores de
conviviencia entre los indigenas de mas de 40 tribus en el Brasil.

Cadogan estudio cinco variaciones

Cadogan se desarrollo justamente en direccion contraria: estudid
exclusivamente el idioma guarani en todas las acepciones conocidas
en el Paraguay, excepto las lenguas habladas en el Chaco, el guarayo
y el tapieté. Su punto de partida fue el folklore paraguayo. La
recopilacion de sus escritos realizada por Cristina Berro de Escriba
atestigua esta afirmacion. Al tomar por base el afio de la respectiva
publicacién, ella muestra la existencia de enormes lapsos de tiempo
entre el inicio de estudios de una lengua y la posterior divulgacion de

los resultados.

Es el guarani paraguayo que inicialmente merecio la atencion de
Cadogan, posiblemente inspirado por los recuerdos de su infancia,
cuando el peon Agiiero le ayudd a penetrar en ese universo.
Comenz6 a publicar en 1940 articulos como Guembé¢, Del yaguareté

burlado e Ybyturusu en el periddico guairefio E/ Pueblo. Esta fase se
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prolong6 hasta 1946. Berro de Escriba denomina este momento de
(BERRO DE ESCRIVA, 1999:216):

...primitiva etapa folklérica-mitoldgica ... sus escritos fueron de una
extraordinaria sencillez, breves, ingenuos. Pero de un valor
incalculable: constituyen la génesis de toda su obra posterior, mucho

mas elaborada.

La etapa siguiente consistid en abocarse a la comunidad mby3a, a
través de la palabra. Las publicaciones més conocidas son: Ayvu
rapyta (edicion original de 1959 y aumentada en 1992), Ywyra
Ne’ery (1973) y Diccionario Mbyd-guarani-Castellano (1992). Este
Gltimo trabajo tendria que ser rebautizado (MELIA, 1999:171),
sugiere Melia: “Diccionario con tal riqueza de datos y tanta
propiedad lexicografica, que a la manera de la obra cumbre de la
lingtiistica guarani del padre Antonio Ruiz de Montoya bien puede

ser llamado Tesoro de la Lengua mbya”.

Luego lleg6 el momento de los ava-guarani, presentados en la obra
Como los Chiripa interpretan la danza ritual (1959). Existen
registros de la presencia de Cadogan entre estes indigenas en los afios
de 1952 y 1957, ademas de visitas que ellos le hacian a su domicilio.
La insospechada riqueza lingiiistica de los ava-guarani se traduce en
la comprobacion de la existencia de lo que para Montoya en el siglo
XVII solamente merecid una simple mencion: los guau. Segun Melia
(p. 173), “no muchos [guau], pero suficientes para conocer su forma
y contenidos. Hay guau ete y guau ai — los verdaderos guau y los

pequenios o cortos’.

A seguir fue la vez del idioma de los pa’i-tavytera. A partir del
pionero trabajo del general Marcial Samaniego de 1944, Cadogan

realiz6 casi uma especie de Etnohistoria de la actualidad de un



Curt Nimuendaju y Leon Cadogan: Dos Extranjeros Guaranies 79

poema. Su descripcion da la pauta de lo conseguido con relacion a

una rama poco conocida del guarani (MELIA, 1999: 174):

Posteriormente, pude revisar y corregir el texto en colaboracion con
Agapito Lopez, autor o cantor del poema, y simultdneamente obtener
de ¢l y de otros dirigentes de la misma parcialidad, una cantidad
apreciable de datos de caracter etno-lingiiistico, presentados al mundo
cientifico en un articulo titulado: “Aporte a la etnografia de los

Guarani del Amambai, Alto Ypane...”.

La etapa guayaki —o aché— transcurrio de 1959 a 1962 (MELIA,
1999:176). De ella resultd, como punto culminante, el Diccionario
Guayaki-Espariol, publicado en 1968. La introduccion, escrita por
Pierre Clastres, compara este trabajo a lo obtenido por Montoya con
los guaranies en el siglo XVII (CLASTRES, 1968):

Leén Cadogan presta un gran servicio a la ciencia americanista
ofreciendo a los investigadores un instrumento de trabajo ejemplar
tanto por la riqueza del material que ha juntado como por el rigor con
que lo ha recogido. Su diccionario guayaki-espafiol repite en suma, a
mas de tres siglos de distancia, el gran Tesoro que Montoya consagrod

al guarani.

Luego se atribuyo la tarea de evaluar el guarani clasico, aquél
idioma que se encuentra literalmente en estado pasivo de diccionario,
en Tesoro de la lengua guarani, de 1639, de autoria de Antonio Ruiz
de Montoya. Poseedor desde 1948 de un ejemplar de una edicién
facsimil, Cadogan parece haber leido tantas veces esta obra que
propuso algo que, para algunos puristas, es casi un sacrilegio:

republicar el diccionario, pero transformando la estructura original.

La razon es que €l habia descubierto que el diccionario contiene

mas palabras bajo la forma de “voces internas” que la actual
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presentacion da a entender. La propuesta de trabajo de Cadogan se
basd, segun lo transcribe Melia, por lo tanto en aprovechar
(MELIA,1999:180):

...aquellas “voces internas” que mas me llamaban la atencion, cada
vez que recurria a [la obra de] Montoya, y pronto me di cuenta de que
ellas sobrepasan a las enumeradas alfabéticamente por el gran
lingiiista. De estos mis apuntes he entresacado algunas voces que
enumero a continuacidn, bastantes creo para demonstrar que urge
encarar el replanteamiento estructural del clasico Tesoro de la lengua

guarani.

De los mas de 500 vocablos consta también la palabra yryvovo
que, léyendola en la obra de Nimuendaju sobre los apapoktva-
guarani, lo habia llevado a profundizar su conocimiento de los mbya
para publicar afios mas tarde Ayvu Rapyta. El mismo potencial
revelador del idioma guarani se encuentra en su Mil apellidos
guaranies, de 1960, que retne apellidos indigenas de algunos afios
de los siglos XVIII y XIX.

El guarani efectivamente hablado por la poblacion paraguaya
durante gran parte del siglo XX también merecid6 mas tarde la
dedicacién de Cadogan. Entre sus obras se destacan Gua'’i rataypy
(1948a), Fragmentos del Folklore Guairerio Il parte (1966¢) y Datos
para el estudio de algunas particularidades del guarani familiar
paraguayo (1973). La evaluacion de Melia es que (MELIA,
1999:182):

La actitud que tiene don Ledn Cadogan frente a la lengua guarani
hablada por las paraguayas y [los] paraguayos contemporaneos seria
casi la del fil6logo — [d]el amante — despechado ante una lengua de
tanta virtuosidad y belleza y al mismo tiempo tan descuidada, tanto en

su conservacion como en su proyeccion de futuro. Algunos dirian que
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se trata de un simple interés folklérico por la lengua, propia de los
“tradicionalistas”. De hecho, sin embargo, se nota enseguida el toque
seguro de quien siente la lengua como red de relaciones, en la que el

atomo es mas importante que la galaxia: en una palabra toda la lengua.

Propio de quien tanto ve los puntos como la propia red de
relaciones y aun aquello que posiblemente los impulsa a
manifestarse, Cadogan decidi6 investigar las modificaciones de la
toponimia en el Paraguay para inferir el transcurso de la lengua —y de
la historia— de sus diferentes habitantes. Salieron publicados trabajos
como El proceso de guaranizacion en nuestra toponimia (1957) y

Carobeni — apuntes de toponimia hispanoguarani (1959).

Aqui también cabe su meta-protesta contra la dictadura del general
Alfredo Stroessner durante los barbaros afios de su destructivo
desgobierno. Cuando se produjo el cambio de la denominacion del
lugar donde paso6 sus primeros afios de vida por el nombre de Hugo
Stroessner (padre del entonces mandatario), Cadogan publicéd en el
diario asunceno La Tribuna el articulo Nueva Australia en el
Paraguay. Una busqueda de Yvy Mara e’y, la Tierra sin Males
(1972). Ademas de criticar sutilmente al General, disefid una especie
de mapa lingiiistico-historico-social del Paraguay, uno de los
elementos metodologicos de la Teoria de Red de Actores (ANT) que
gana fuerza en el presente siglo 21 para transformar la Sociologia
(LATOUR, 2010).

Ni siquiera el bilingiiismo que hasta hoy habla la gran mayoria de
los habitantes del Paraguay escapod al atento Cadogan. Los articulos
En torno del bilingiiismo en el Paraguay (1958g) y En torno a la
ensenianza del guarani y su implantacion como idioma oficial (1963)
son algunos ejemplos. Ya antes de la oficializacion de una lengua de

origen nativa pero transformada por los impactos del idioma
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colonial, sugeria ¢l aprovechar los diccionarios existentes en aquella
época, crear un diccionario de como el pueblo realmente habla,
ademas de otras iniciativas (MELIA, 1999:187).

Este mismo etnografo concluyo6 (p. 189) que la:

obra de lingiiistica de Cadogan nos coloca frente a una enorme
documentacion ...vasta y solida documentacion etnografica de la
palabra guarani no encuentra parangoén en la obra de ningun otro autor,
ni paraguayo ni de otras tierras... La calidad de esa singular
produccién proviene en gran parte de la capacidad empatica de
Cadogan, que le permiti6 el acceso a las fuentes mas auténticas de la
palabra guarani en todos los grupos con quienes estuvo en contacto,

fueran indigenas o rurales.

Todo esto es resultado del pensar y de la actividad de un filosofo,
etnologo y lingiiista que nunca admitié publicamente conocer algo de
estos temas. Al contrario, evitd despertar la impresion de especialista
al matizar sus escritos con frecuentes afirmaciones como esta en
1962 de que “si he sido culpable de un desliz o lapsus lingaue,
perdonenmelo los lingiiistas” (MELIA, 1999:168). Esta salvedad
eran generalmente seguidas por revelaciones insospechadas por los

proclamados “peritos” de cada rama a la época de su publicacion.
A favor del (y de lo) indigena

Asi como el conjunto de la obra muestra aspectos del pensamiento y
de la actividad etnoldgica y lingiiistica de Nimuendaji y Cadogan,
existe otro vasto campo de informaciones sobre estos dos cientificos
autodidactas. Viene a ser aquello que no aparece directamente en sus
libros, pero seria un espacio comun del origen de los varios temas
que se plasman en el papel, que, a la vez, influyen en cada uno de

estos especialistas.
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Ese “espacio comun” engloba puntos de referencia para
aproximarse a ambos etnologos, cuyas personalidades se manifiestan
también a través de actitudes y de pasos concretos independientes de
la actividad cientifica. Al ensanchar de esta forma el panorama a ser
observado, se vuelven visibles varias congruencias € incongruencias
entre lo que denomino “pensamiento y accidon no etnologicos, no

lingliisticos™ y el contenido de las obras publicadas.

No es la busqueda de una “coherencia” entre pensamiento y
praxis. Mucho menos es hurgar para ver quién pensd o se comporto
de forma “politicamente correcta”, usando una expresion que por
suerte ya comienza a caer en desuso. La intencion es justamente
alejarse un poco de una manera dicotomica de acompafiar la vida y la
obra de Nimuendaji y de Cadogan. Pero tampoco consistiria en
colocarse — o colocarlos — mas alla del “bien” o del “mal”.

Estrategia para la salvacion

Se podria afirmar que la actividad cientifica de Nimuendaju y de
Cadogan se dirigia a un objetivo que antecede a la metodologia y va
mas alld de resultados y publicaciones. Habria que preguntarse qué
razones habra tenido cada uno de ellos para soportar tantos afios de
adversidades y de pocas recompensas econdmicas y de casi ningun
reconocimiento social y/o personal. La razon central podria ser el
impulso de contribuir para salvar a los indigenas. Salvarlos como
Nimuendaji y Cadogan lo entendian, o sea preservarlos tanto en el
sentido fisico-material de los miembros de la tribu cuanto en los
aspectos cultural, social, religioso, econdémico de esos grupos

humanos.

Desconozco si Cadogan se enterd del dramdtico llamamiento del
etnologo aleman Adolf Bastian a fines del siglo XIX, segtn el cual

seria necesario acumular datos sobre tribus del mundo entero antes
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de que éstas desaparezcan para estudiarlas. Mientras vivid en

Alemania, Nimuendajt habria leido el libro de Bastian.

Aun sin haber llegado a tener ningn contacto personal y, ademas,
viviendo en paises vecinos en épocas diferentes, Nimuendaju y
Cadogan en parte desarrollaron la misma estrategia. Esta invertia en
parte el camino propuesto por Bastian: ellos estudiaron la lengua, la
cultura y la religion, copilando leyendas y publicindolas,
exactamente para que sean conocidas. Con eso esperaban despertar la
conciencia de la sociedad dominante, lo que tedricamente redundaria

en la preservacion de los indigenas y de sus manifestaciones vitales.

Un ejemplo directo de esto es la actitud de Cadogan al ver
finalmente publicada, después de diez afios de espera, su obra Ayvu
Rapyta por la Universidade de Sdo Paulo (USP) en 1959. Que una
institucidon cientifica extranjera imprimiera el libro de un etnélogo
nacido en el Paraguay no le empaii6 la vision de lo que los indigenas
arriesgaban todos los dias. De Yvaroty, Villarrica, Cadogan envid el
13 de junio dc 1960 un ejemplar de la obra al entonces presidente de

la Sociedad Cientifica del Paraguay, Guillermo Tell Bertoni.

En la carta que acompafiaba al libro, Cadogan aprovech6 la
novedad editorial para recordarle que (CADOGAN, 1992:318):

Solamente en la Region Oriental del Paraguay, sobreviven pequefios
restos de cuatro parcialidades pertenecientes al tronco lingiiistico tupi-
guarani que van extinguiéndose por falta de medidas adecuadas de
defensa y protecciébn y cuyas hablas y cuyos textos miticos, sin
recopilar o recopilados en forma fragmentaria también habran

desaparecido dentro de poco si no hacemos algo por evitarlo.

Hubo un momento en que Nimuendaji hizo exactamente lo

opuesto a Cadogan, por mas que el objetivo fuera el mismo. En 1935
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el conocido intelectual brasilefio Fernando de Azevedo le habia
invitado a que escribiera para la igualmente afamada coleccion
Brasiliana. El 26 de febrero de 1936, ademéas de informarle que se
encontraba en una aldea de los indios canela, en el centro del Brasil,
Nimuendajt rechazaba la invitacion (PANE BARUIJA, 2011:95):

El afio pasado, la tribu sufti6 terriblemente a causa de tres epidemias
(sarampion, gripe y viruela). La hostilidad de los estancieros vecinos
contra la tribu y en contra mia no va a parar mientras el indio aun
posea un poco de la miserable tierra [heredada] de sus antepasados
que todavia ocupa. Es por eso que en este momento no me preocupo
por publicar el material cientifico. Quiero antes que nada salvar el

material humano.

Nimuendaji y Cadogan crearon realidades institucionales en favor
del indigena que hasta entonces no existian en sus respectivos paises.
Prescindiendo de la actividad intelectual abstracta (excepto el
método de la participacion observadora de Nimuendaju), ellos se
dedicaron, ademés de la actividad etnoldgica, a las acciones
practicas. Asi Nimuendaju instalé una reserva indigena para sus
hermanos apapokuva y Cadogan obtuvo la creacion de la Curaduria
de Indios Mbya-guaranies del Guaird, y del Departamento de
Asuntos Indigenas.

La reserva de Arariba

A principios del siglo XX dos segmentos de la sociedad brasilefia
pugnaban por obtener el monopolio del trato de los indigenas. Por un
lado la Iglesia catdlica, que deseaba continuar la catequizacion, o sea,
la transformacion de indigenas considerados ateos en catolicos
apostolicos romanos, como lo hiciera del siglo XVI hasta el XVIII,
especialmente a través de la Congregacion de los Jesuitas, y que

continud sin éstos después de esa fecha. Por el otro, una parte del
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Ejército, inspirada en los ideales positivistas laicos del filésofo
francés Augusto Comte, proponia realizar la catequizacion patriotica-
militar-estatal. De por medio los latifundistas que, instalados en la
ciudades del litoral, querian apropiarse de las tierras del interior y
explotar las riquezas naturales, pero que tropezaban con la presencia
de los indigenas.

En 1910 los militares laicos y los latifundistas plantadores de cafia
dulce y productores de aguardiente y azucar se alzaron con la
victoria. Nacid entonces la primera institucion estatal brasilefia
creada con el fin exclusivo de promover la transformacion de
indigenas en trabajadores, lo que se reflejo en el nombre del 6rgano —
Servico de Protecdo ao Indio e Localizagio de Trabalhadores

Nacionais (posteriormente mas conocido por la abreviacion SPI).

Quien lideraba la cruzada militar era el coronel Mario Candido
Rondon, hijo de indigenas del actual estado de Mato Grosso. Asi se
instald el poder tutelar militar sobre los indigenas, cuyo simbolo fue
Rondon, afirma el antrop6logo Antonio Carlos de Souza Lima, del
Museu Nacional, de Rio de Janeiro (LIMA, 1995:131).

Hasta 1910 Nimuendaju ya habia vivido cuatro afios con los
apapokuva en el estilo semi nomada de estos en los estados de Sao
Paulo, Parand y en el actual Mato Grosso do Sul. También habia
sentido la violencia de sertanejos (campesinos) y de terratenientes
contra los indigenas, ademds de presenciar algunas de las nefastas
consecuencias practicas del contacto intercultural, como las
enfermedades de los “civilizados”, la prostitucion, el uso de bebidas

alcoholicas y la imposicion religiosa.

Pero ya acumulaba también experiencia como “investigador” del
Museu Paulista, en Sdo Paulo. Esta funcion era en realidad mas una

mezcla de matero y baqueano, sin cualquier instrucciéon académica
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formal. Lo que lo diferenciaba de otras personas eran justamente su
relacion directa con los apapokuva y el conocimiento de esta lengua
guarani, ademds del aleman y en parte del portugués, lengua oficial

del pais.

En el mismo afo de la creacion del SPI Nimuendaji dimitio del
Museu Paulista e ingreso en el nuevo organo estatal. Desde entonces
y hasta 1912 mantuvo contactos permanentes con tribus actualmente
desaparecidas como los oganhviva y los tauyngua, pero también
particip6 de la “pacificacion” — contacto pacifico — con los coroado
del interior de Sao Paulo (PANE BARUIJA, 2011:34).

A principio de 1912, aprovechando un momento historico
favorable a los indigenas, consigui6 el apoyo del SPI para demarcar
un area exclusiva para indigenas de su tribu y otras emparentadas
como los oguauiva y kaygua. Asi nacié entonces la Reserva de

Arariba, cerca de la ciudad de Bauru, Sao Paulo.

Al obtener la creacion de una Reserva para proteger a los
indigenas, que eran perseguidos y cazados como si fueran animales,
Nimuendaji encontré una solucion mas alla de medidas paliativas
para estancar una sangria que exigia un remedio inmediato, pero aun
insuficiente para permitir la continuidad de esas tribus a largo plazo.

La Curaduria y el Departamento

El afio de 1949 fue testigo de la fina estrategia de Cadogan en favor
de los indigenas. En mayo ya habia aceptado ser nombrado por
segunda vez jefe de Investigaciones de la Delegacion de Gobierno de
Villarrica por indicacion de un lider colorado guairefio. En agosto se
fundaba el Patronato de Indigenas del Guaird, integrado por
empresarios, intelectuales y miembros del clero catolico de la region.
El dia 31 de diciembre, a instancia del mismo dirigente politico, se

creaba la Curaduria de Indios Mbya-Guaranies del Guaird, dentro del
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organigrama del entonces Ministerio de Educacion y Culto del
gobierno de Federico Chaves, del Partido Colorado. Como un dia
antes habia renunciado al cargo de jefe de Investigaciones, Cadogan
asumio la direccion de la Curaduria (CADOGAN, 1998:27).

Es asi que Cadogan, miembro del Partido Colorado desde 1919,
se dispuso oficialmente a “buscar los medios necesarios para adaptar
a la vida civilizada a la poblacion indigena del pais” (1990:131). La
vision gubernamental paraguaya en 1949 era muy parecida a la
brasilefia nacida en 1910, ambos queriendo “integrar” a los indios a

lo que se consideraba ser la “vida civilizada”.

Segun relato del propio Cadogan, ¢l ya habia premeditado los

pasos posteriores (p. 131):

Tenia ya realizado un estudio de los Mbya catequizados de Pa’ijhd y
elaborado un proyecto para facilitar su pronta asimilacion, ... sin
embargo habria que preparar terreno informando a la opinidon publica
acerca de la politica de defensa y proteccion del indio que el Gobierno
proyectaba iniciar... Mi primera tarea ... consistiria en convencer al
mayor numero posible de personas que el indio también es un ser
humano: tarea dificil, porque en “guarani paraguayo” para designar a
un ser humano se emplea a voz “cristiano”, y el que ha recibido las
aguas bautismales no es un ser humano; es un animal y como tal se le

viene considerando desde los primeros dias de la colonia.

En realidad solamente a partir de 1956 se hicieron visibles en el
mundo oficial paraguayo algunos frutos concretos de afios de
esfuerzos. En esa época la Corte Suprema de Justicia habia emitido
una circular en favor de los indigenas, el Ministerio del Interior se
habia manifestado contra la caza que entonces se emprendia contra

los aché (guayakies), y el obispo del Guaira, Agustin Rodriguez, se
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sumaba oficialmente a la campafia de proteccion (CADOGAN, 1998:
28).

Es por eso que Cadogan, muy satisfecho con la nueva situacion,

informa en su autobiografia que (1990:132):

Para fines de 1957 se habia comunicado oficialmente a todos los
habitantes del Paraguay que “los indios son tan seres humanos como
los otros habitantes del terrufio”, varios delincuentes habian sido
procesados y encarcelados por delitos contra los indios; y desde
Villarrica hasta el Parand corrid la voz: Prohibido Ko’4dga guayaki

juka (es prohibido ahora matar guayakies).

Incansable en 1958 Cadogan continu6 con su estrategia (p. 132):

Superada asi esta primera etapa, hablé con Roberto Holden Jara,
presidente de la Asociacion Indigenistas del Paraguay. Obtuvimos un
censo de los Ava-Chiripad o guaranies de la zona de Itakyry y a la
Asociacion solicitd un aporte del Ministerio de Agricultura para
colonizacion guarani, con el proposito de invertir parte en el proyecto
de asimilacidon de los mbya catdlicos de Pa’ijhéd y parte en la creacion
de un puesto de asistencia entre los chiripd. Simultaneamente pedi al
General Marcial Samaniego, Ministro de Defensa Nacional, la
creacion del Departamento de Asuntos Indigenas. La creacion del
Departamento coincidié con la obtencion, por parte de la Asociacidon
Indigenista, de un aporte de doscientos mil guaranies para la
colonizacion guarani, motivo suficiente para que a Holden Jara lo
desplazaran de la presidencia. El nuevo presidente de la Asociacion
Indigenista obtuvo que se le nombrara Director de Departamento de
Asuntos Indigenas y, légicamente, “se dio otro destino” a los

doscientos mil guaranies.
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Aun se presentaria otro contratiempo. Cierto dia, Cadogan
descubrid que la circular del obispo de Villarrica, que ordenaba a los
parrocos de su jurisdiccion ponerse a favor del indigena, habia sido
leida en una tunica ciudad de la region. Al preguntarle a “uno de los
curas de quien sabia [que este] manejaba a su antojo al Obispo me
dijo con toda sinceridad —o, si se quiere, con todo cinismo y
desparpajo— que si el gobierno pretendia que la iglesia se
entremetiera en el problema de los indios era justo y logico que

asignara un sueldo a un sacerdote que se encargara del asunto”.

Su reaccion fue imprimir doscientos ejemplares de la circular,
autenticados y sellados por el Obispado, después repartirlos por
correo certificado a los parrocos de la didcesis. El las entregd
también a autoridades y funcionarios gubernamentales de la zona de
Villarrica (CADOGAN, 1990:132).

La solucion practica no eliminé la repulsa a ese sacerdote. En sus
memorias afirma que el cura, conocido en toda la zona por su fama
de “don Juan”, era también el recaudador de “ofrendas™ para el
seminario de Villarrica, para lo cual despojaba a pobres campesinos
de vacas, cerdos y gallinas. Su indignacion era tal que se permitio

una comparacion poco usual:

Pensando en este representante de Cristo y otros de su calafia, a veces
casi lamento que mis padres, en vez de librepensadores, no hayan
pertenecido a alguna religion que acepta el dogma de Ila
reencarnacion. Cuan reconfortante seria el poder convencerse que
nuestro recaudador de “ofrendas” se reencarnaria préximamente en
forma de gusano, condenado a alimentarse de excrementos de
campesinos indefensos, descendientes de aquellos a quienes ¢l
despojara de su unica [vaca] lechera, en nombre del autor del Sermoén

de la Montaiia...
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En 1963 lleg6 a la conclusion de que la creacion del Departamento
de Asuntos Indigenas no evitaba la persecucion a los indigenas,
especialmente a los guayakies (CADOGAN, 1971:10): “era evidente
que ningun organismo estatal, en el que forzosamente deben influir
los intereses politicos, puede encarar el problema con la menor

posibilidad de éxito”.

Es por eso que en ese afio volvio a dirigirse al mismo obispo
Rodriguez, pero sin el éxito deseado. Dos afios mas tarde, repitio la
mision junto al nuevo prelado de Villarrica, el monsefior Anibal

Maricevich. Desde entonces se avizord un cambio (p. 13):

Reconozca o no la Iglesia la parte de culpa que le corresponde en lo
que designo La Tragedia Guarani, lo cierto que ha designado... a un
hombre idoéneo para estudiar el problema y proponer soluciones. Se
trata del P. Bartolomé [sic] Melia, S. J., versado en antropologia y en
lingiiistica... Quiera Namandu Ru Ete, el creador de la religion Mbya,
milésima o millonésima reencarnacion del jaguar mitico de los
guaranies, guiar sus pasos y que, cuando el P. Melia celebre sus bodas
de plata con la etnografia, como yo celebro las mias con estas paginas,
como resultado de sus desvelos haya atn indios que salvar. Y que
nuestros intelectuales y el mundo cientifico todo hayan despertado de
su letargo y, aunando esfuerzos, hayan salvado del olvido lo que atin
se pueda de la sabiduria del hombre del paleolitico y del neolitico que
conservan los dirigentes aborigenes.

El manifiesto de 1933

Nimuendaj también se indignaba con la indiferencia de la sociedad,
del gobierno y de la iglesia catolica en el Brasil. Durante mas de 20
afos se dedico a idear y ejecutar medidas de apoyo a algunas tribus,

ademas de emprender expediciones cientificas por casi todo el Brasil.
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Hasta que, en 1933, formuld publicamente una clara propuesta de

politica en favor de los indios.

El manifiesto lleva el modesto titulo de “Algunas consideraciones
sobre el problema del indio en el Brazil [sic]” y, audazmente, lo
present6 al SPI, 6rgano que criticaba directamente. Este documento
de 13 paginas refleja la experiencia practica y la evaluacion mas alla
del cotidiano de afios de convivencia con indigenas del sur, centro y

norte de Brasil, incluyendo la vasta Amazonia.

Segin Nimuendaju el origen de los problemas que los indigenas
atravesaban residia justamente en el contacto con la civilizacién
europea y cristiana: “Unicamente al indigena se le exige el milagro
que abandone por completo su propia cultura para ‘abrazar la
civilizacion’, sin que esto arroje el resultado desastroso que
efectivamente tuvo para ¢é1” (PANE BARUIJA, 2011:96).

El rechazaba tanto la catequizacion religiosa como la politica
estatal y militarizadora, porque ambas tenian “por principio y fin
colocar al indio en el mas intimo contacto con esta civilizacion™.
Ademas el cardcter unilateral de las culturas de origen europeo: “la
civilizacion moderna es solamente una de las formas que la cultura
humana puede tomar, las culturas de los indigenas son otras tantas

[formas]”. Por lo tanto afirmaba que (p. 97):

...es necesario reconocer el derecho de las tribus indigenas [a tener
una] existencia étnica propia... Al Brasil le corresponde ejercer un
protectorado sobre las tribus que todavia existen enclavadas en su
territorio. A causa de la usurpacion practicada por los portugueses y
sus sucesores, los brasilefios, de las tierras de los indios, recae sobre el
Gobierno del Brasil la obligacion moral e historica de velar por el

destino de los que fueron expoliados en provecho de la nueva
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nacionalidad que se formo y de protegerlos de la decadencia a que los

lanzo6 el choque de las culturas.

Es asi que exigia la creacion inmediata de reservas territoriales
para cada tribu o restos de tribus, pues unicamente “separados del
contacto con los civilizados, los indios podran recuperar y conservar
su equilibrio interior, fortalecer y desarrollar su organismo étnico”.
Con el correr del tiempo se iniciaria “con la mayor cautela el
mejoramiento de la cultura [indigena], comenzando por el lado
economico, pero siempre respetando y fortaleciendo la primitiva
organizacion social, ain en los casos que esta se oponga a la del
pueblo brasilefio”. Al fin, vendria el momento del “aprovechamiento
del indio, que siempre ha sido la méxima preocupacion del civilizado

al entrar en contacto con este” (p. 98).

El pronunciamiento de Nimuendaju fue ignorado por el gobierno
brasilefio, pues el o6rgano responsable por la politica indigenista,
ademas no aceptar opiniones de civiles, vivia crisis periddicas. De
1933 a 1939 el SPI fue transferido a cuatro Ministerios diferentes,
pero en ningin momento se extinguid la dominante presencia de los
militares, comandados por Rondon, que habia sido ascendido al
rango de general y, mas tarde, llego al de mariscal.

Extranjero en la patria adoptada

Ese manifiesto, hasta hoy desconocido en el medio indigenista
brasilefio, le atrajo mas enemistades atin en el mundo oficial de los
afos treinta del siglo pasado. Ya no eran solamente los militares

quienes le demostraban su rechazo.

A éstos se sumaron los intelectuales nacionalistas xen6fobos que
lo combatian por ser “extranjero”. Por mas que hubiera aprendido un
idioma indigena, recibido un nombre guarani, adoptado la

nacionalidad del pais y casado con una brasilefia, Nimuendaju era
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visto como el alemdn. La persecucion se realizaba dentro de las
prerrogativas legales, a través del Consejo de Fiscalizacion de las
Expediciones Artisticas y Cientificas en el Brasil, creado en 1933 por
el gobierno de Getllio Vargas. Fue prohibido temporariamente dos
veces seguidas de realizar expediciones y acusado indirectamente de
haber contrabandeado piezas arqueoldgicas y etnologicas al

extranjero.

En 1942 el apremio llegaria a su punto culminante, dentro del
clima generado por la Segunda Guerra Mundial. Indeciso si apoyaba
a Adolf Hitler o al gobierno norte-americano, el presidente Getllio
Vargas intentaba ganar tiempo. Sin embargo, en febrero de ese
mismo afio dos submarinos alemanes echaron a piques varios buques
mercantiles brasilefios. En medio de la conmocién publica contra los
alemanes, el Consejo de Fiscalizacion anunci6 a la prensa que habia
suspendido las investigaciones ‘“del etnologo aleman Curt
Nimuendaji” en el pais, informacion publicada el 18 de febrero de
1942 (PANE BARUIJA, 2011:171). Tres meses mas tarde, la
institucion retird las acusaciones sin hacer alarde, pero con eso ya

habia colocado la cabeza de Nimuendaju oficialmente a premio.

En agosto el presidente Vargas declaraba la guerra a Alemania. Al
mes siguiente, por mas que la situacion del brasileno Curt
Nimuendaji se hubiera aclarado, fue apresado por sospecha de
espionaje y confinado en un buque en la Amazonia (NIMUENDAIJU,
2000:331). Como nadie tenia pruebas en su contra, lo libertaron seis

dias mas tarde.

El golpe sicoldgico, sin embargo, lo arrastrd a una depresion que
dur6 mucho tiempo: “Es muy triste la situaciéon en la que me

encuentro: perdi la razén de ser y no se codmo voy a vivir”, le confeso
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por carta al socidlogo aleman radicado en Sdo Paulo Herbert Baldus
en noviembre del mismo afio (PANE BARUIJA, 2011:177).

Muchos afios antes ya fuera blanco de varios ataques personales
por parte de latifundistas que no toleraban que se colocara a favor de
los indigenas. La motivacion era contra el “arribefio”, contra el
extrafio que no se plegaba al orden social establecido contrario a los
indigenas. Durante los afios que vivid con los apopokuva sufrié un
atentado en la ciudad de Bauru, conforme le confidencié a Baldus en
carta de 1938 (DUNGS, 1991:192). Por defender a indigenas de
tribus del grupo lingiiistico Jé (canela, ramkokamekra y otras) fue
calumniado, difamado y atacado a plena luz del dia en varias
ciudades del interior (NIMUENDAJU, 2000:232).

La propia muerte de Nimuendaju en las areas anegadizas del Alto
Rio Negro (frontera con Perti y Colombia) a fines de 1945 continta
hasta hoy rodeada de misterio: ;muri6 a consecuencia de problemas
organicos, fue asesinado por caucheros de la region o envenenado
por indigenas ticuna indignados por sus aventuras amorosas con
indias de la tribu? El etn6logo Joao Pacheco de Oliveira Filho llego a
considerar siete hipotesis diferentes, pero hasta la presente fecha
nadie aclaré absolutamente nada (OLIVEIRA FILHO, 1986:262).

Creando jurisprudencia

De espiritu inquieto y volcado a la accion, Cadogan se colocaba
claramente al lado de los indios cuando era necesario. El mismo se
proclam6é mediador de disputas, que en la mayoria de las veces
hubieran tenido un desenlace mortal para los indigenas si no fuera

por su intervencion.

En sus memorias cuenta el caso del mbya Carlos, que se habia
enamorado de la hija de un estanciero para quien trabajaba en el

lugar llamado Ca’amindy, cerca de Caaguazi. Segin Cadogan, los
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jovenes se fugaron y el padre de la chica, el mboriajhu ryvatad
(campesino que goza de bienestar economico) Emilio Flecha, le
pidi6 al cacique Che’iro que condujera la pareja a la estancia paterna

para casarlos.

Al llegar la pareja, Flecha, sin embargo, denunci6 al mbyé Carlos
por rapto y quiso mandar a la hija a una correccional femenina, pero
el juez de paz local rechazo los dos pedidos. Entonces el padre y un
peon mataron a Carlos y escondieron el cadaver, sin percatarse que
una indigena habia visto la escena del crimen, quien posteriormente
inform¢ lo sucedido a Che’iro (CADOGAN, 1990, p. 125).

El cacique pidi6 ayuda a Cadogan y ambos se dirigieron al
abogado Evaristo Zacarias “mi amigo y consejero legal —ad honorem
— en todo lo relacionado a mis indios®, segiin Cadogan. El dilema fue
el mismo que hasta hoy acucia a etnologos y abogados: ;como
armonizar los principios juridicos de la sociedad mayoritaria con las
concepciones indigenas de justicia? Cadogan le pregunté a Zacarias
cuanto tendria que pagar Flecha a un abogado para defenderse si €l,

Cadogan, lo acusara por la muerte del mbya Carlos (p. 125):

Contestd que un abogado medianamente ducho obtendria su
sobreseimiento por treinta mil pesos, al oir lo cual Che’iro —
conversabamos en guarani — interpuso que la ley de ellos exige la
muerte del homicida. Pero como en este caso el victimario era
paraguayo, y si la ley paraguaya admite que se venda la vida de un
semejante, ¢l influiria para que los padres de Carlos aceptaran la
indemnizacidn, aunque en la opinioén de €1, un ser humano valia mas

que treinta mil pesos.

Al esuchar la explicacion de Cadogan de que, segln la justicia
paraguaya, ese valor de treinta mil pesos seria destinado al abogado

del acusado, Che’iro contest6 indignado (p. 127):
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Bien hizo Dios, Ke’y (che ryke’y, mi hermano mayor) en disponer
que viviésemos (mbya y paraguayos) separados... Nuestra ley admite
componendas en todos los casos a excepcion de aquellos en que haya
sido desolado un hogar, demoler un hogar (locucién empleada por los
Mbyé para designar el homicidio). Pero aunque nuestra ley exige que
el que mata purgue su crimen con la vida, yo aceptaria vuestra ley si
ella exigiera que el homicida indemnizara a los deudos de su victima.
Tu me dices, empero, que el que recibe el dinero es un extrafio [el
abogado de la victima], y que ni siquiera se indemniza a los padres del

muerto ni se castiga a quien desold un hogar.

Establecido el impase entre ambos principios diametralmente
opuestos de justicia, Cadogan decidid innovar la jurisprudencia
paraguaya, creando in continenti la figura juridica de la reparacion de
facto a la victima, pero respetando los derechos del acusado/autor del
crimen. Al dia siguiente de la conversacion con el abogado Zacarias,
Cadogan se dirigi6 solo a la casa de la madre de Flecha en

Ca’amindy, donde éste se encontraba ( p. 128):

Sin demora fui a verlo y le expliqué que, si denunciara el homicidio,
¢l tendria que abonar treinta mil pesos a un abogado para obtener su
libertad, y que si ademas el Patronato de los Indigenas [del Guaird],
como era de se esperar, interviniera designando un querellante, pasaria
también una buena temporada entre rejas. Para terminar, le dije que yo
haria la vista gorda si ¢l entregaba a los padres de Carlos, en presencia
de Che’iro o sus representantes, la suma de treinta mil pesos o su
equivalente. Tuve que tragar saliva mientras una vieja arpia, la madre
de Flecha, exclamaba: jHepy ete piko aga ava re’ongue!” (jLo que
cuesta ahora el cadaver de un indio!) Pero llegué a un acuerdo con
Flecha, acuerdo que poco después ratificdbamos en Ca’amindy en

presencia de don Vicente Benitez. La indemnizacidn fue realizada el 2
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de enero de 1949: un toro de pelo hosco y un caballo zaino, para ser

vendido y el importe de la venta seria entregado al cacique Che’iro.

Es asi que Cadogan cred jurisprudencia al armonizar intereses
conflictivos entre la justicia mbya y la justicia paraguaya. La
solucion a partir de su conocimiento de las dos culturas habra sido
mas eficiente y humana para ambos lados, pues ignorar el asesinato o
condenar al asesino a la carcel tendria mas efectos nefastos a corto y

a largo plazos para los involucrados y sus familias.
La actitud y la accion indigenas

Hasta aqui he presentado datos, detalles y esbozado algunas hipotesis
sobre la vida y la obra de Curt Nimuendaju y de Leon Cadogan. El
punto de partida fue uUnica y exclusivamente la perspectiva de la
civilizacion predominante, sea a través de los etndlogos decididos a
salvar a los aborigenes, sea por medio de la “loégica” de algunos

representantes de esta “civilizacion”.

Un dia surgieron las siguientes preguntas: ;y porqué algunos
dirigentes espirituales de las tribus apopokiiva y mbyé revelaron
secretos hasta entonces celosamente guardados? ;Como es que
eligieron justamente a Nimuendaji y a Cadogan? ;Con qué objetivos
dos tribus diferentes y en épocas distintas tomaron una decision

esencialmente parecida?

La respuesta inicial fue que el presente esbozo biografico de los
dos etnologos estaria un poco mas completo si incluyera a su alter
ego tribal, a los apapokuva y a los mbya. Mantener a estos actores
centrales en la sombra seria confirmar la percepcion generalizada de
que solamente los etndlogos Nimuendaji y Cadogan fueron
protagonistas. Al mismo tiempo, si se pudiera observar a los

etndlogos como alter ego de los dirigentes espirituales...
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Para encontrar algunas pistas me parecid necesario intentar
realizar una inversion semejante a la que ambos etndlogos
imprimieron a sus investigaciones: ver el panorama desde la posicion
indigena. El principal obstaculo es que no se conocen documentos
formulados directametne por los respectivos dirigentes espirituales u
otros indigenas de las épocas investigadas. Lo existente es lo que
viajeros no indigenas en general, y etndlogos en particular,
consignaron al papel a partir de lo que ellos entendieron que los
indigenas hicieron y dijeron, transmitiendo estas informaciones a los
lectores de la posteridad. Ademas se conocen momentos de la
historia paraguaya y brasilefia, que de alguna forma impactaron a

esas tribus y aiin impactan a sus descendientes.
La situacion de las tribus

Adopté parcialmente la “Optica” de autores como Helene Clastres,
quien para formular su obra La Tierra sin Mal estudi6 documentos
escritos desde el siglo XVI hasta el XX sobre los guaranies
(CLASTRES, 1993:14). Sin embargo, mi horizonte temporal es mas
estrecho, maxime a partir del siglo XIX y casi hasta mediados del
siguiente. Geograficamente me atengo a las regiones donde las
respectivas tribus guaranies vivieron y en donde los dos etnélogos
entraron en contacto (y convivieron) con ellas.

Tierra sin Mal atrae a apapokuva

En el caso de los apapokuva he elegido el momento historico anterior
a la llegada de Nimuendaju a la tribu, o sea el periodo de un poco
mas de cien afios que va de 1800 a 1906. Nimuendaju escribi6 la
historia de los apapokuiva localizandolos a principio del siglo XIX al
sur del actual Estado brasileno de Mato Grosso do Sul, en un area
que abarca la ciudad de Campo Grande y a lo largo del rio Parana,

incluyendo los Saltos del Guaird, hasta el actual departamento
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paraguayo de Kanendiyu. Por lo tanto, vivian exactamente en los
confines norte de lo que se llamaba en siglos anteriores la “Provincia
Jesuita del Guaird” (hoy en gran parte territorio brasilefio). Es de ahi
que dirigentes espirituales, caciques e indigenas comenzaron la
busqueda de la “Tierra sin Mal” rumbo al Océano Atlantico. Asi
apapokuva, taflygua y oguauiva se dispersaron por los Estados de
Parana y de Sdo Paulo hasta la época que Nimuendaja los condujo a
la reserva de Arariba en 1912 (NIMUENDAJU UNKEL, 1944:3).

El explorador Telémaco Borba anduvo entre 1854 y 1874 por las
regiones a lo largo del rio Paranapanema (que separa los Estados de
Parand y Sao Paulo). En 1876 una epidemia de viruela mat6 a mas de
la mitad de los 500 guaranies y caingua que habian emigrado del
Paraguay y vivian en una aldea a orillas del rio Tibagi, afluente del
Paranapanema, en el Estado de Parana. Borba nada escribio sobre las
relaciones con la poblacion campesina o latifundistas, excepto que
los indigenas “como peones, son asiduos y resistentes” (BORBA,
1908:51-53).

Después de varias batallas, en 1837 unos 200 tafiygué celebraron
las paces con el gobierno del Estado de Sao Paulo y recibieron tierras
con una superficie aproximada de una legua cuadrada de extension.
A consecuencia de casamientos con miembros de la poblacion local
y de epidemias, en el afio de 1885 no llegaban a 55 personas. Los
oguauiva tuvieron destino muy parecido. Alrededor de 1830, algunos
grupos vivieron en la estancia Pirituba, en una franja de tierra entre
los rios Itararé y Verde, en la regiéon de Piraji (Sao Paulo). Segtin
Nimuendajt, el terrateniente y barén de Antonina les habia otorgado
los correspondientes titulos de propiedad de la tierra, pero que luego
“desaparecieron muy a proposito” y los politicos de la region

permitieron la invasion de las tierras indigenas.
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En afios posteriores a 1870 los apapokuva ya estaban instalados en
varios sitios: en los campos vecinos a la ciudad de Bauru (Sao Paulo)
habian fundado, con la ayuda de un misionero, una colonia, que
abandonaron después que este fue transferido. En las proximidades
de los rios Tieté y Feio, debido a hostilidades entre campesinos e
indios caingud, a principio del siglo XX los apapoktiva fueron
expulsados y se dirigieron hacia Bauru, de donde en 1902 huyeron
después de que su cacique y un misionero fueron asesinados por los
caingud (NIMUENDAJU UNKEL, 1944:5).

En suma, los apapokiva emigraron de la region contigua a la
frontera con el Paraguay, posiblemente motivados por la busqueda de
la “Tierra sin Mal” hacia el Este, afirma Nimuendaju. O sea entraron
en las regiones mas densamente pobladas de los Estados de Parand y
Sdo Paulo. Por eso encontraron enorme resistencia del Gobierno, de
latifundistas y de campesinos pobres, ademas de sufrir devastadoras

epidemias y de ser combatidos por tribus que vivian la misma suerte.

En su anélisis, Nimuendaju no considerd un acontecimiento que
hasta hoy marca la historia de los paises de esta region: la “Guerra de
la Triple Alianza” (conflictos de 1864 a 1870). Las consecuencias de
lo que la historia oficial brasilefia denomina de “Guerra do Paraguai”
alcanzaron también a las diversas tribus que habitaban las regiones
por donde se desplegaron los ejércitos y donde sucedieron los
combates. Una situacion parecida se registrd en el frente de batalla

en la actual Argentina, a lo largo de los rios Parana y Uruguay.

En 1867 tropas brasilefias entraron en la region proxima al rio
Apa, en donde indigenas terena, kinikinao y laiana se dispusieron a
apoyarlas contra el ejército paraguayo. Los terena deseaban con eso
asegurarse la posesion de la tierra que entonces ocupaban
(VARGAS, 2003:1). Como esto ultimo no sucedio, décadas mas
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tarde algunos grupos salieron del area rumbo a las ciudades vecinas
de Dourados y Campo Grande.

Es importante recordar que la guerra terminé en 1870 con la
muerte del Mariscal Francisco Solano Lopez en Cerro Cora. Este
lugar se encuentra a pocos kilémetros de la region de donde, segin
Nimuendaju, partieron los apapoktiva en esa época rumbo al Este,

estableciéndose en los Estados brasilenos de Parana y de Sdo Paulo.

Seguramente que estos hechos bélicos afectaron a las poblaciones
indigenas de la region. Habria que considerar los efectos
desestabilizadores y/o destructivos de centenas o miles de soldados
viviendo la enorme presion de matar para no morir, buscando
comida, saqueando poblaciones, destruyendo aldeas, reclutando a la

fuerza los hombres y violentando a las mujeres.

Un ejemplo del efecto indirecto de la guerra en la region vecina,
ya proxima a la ciudad de Dourado, es la clausura de una misioén de
los capuchinos cerca de la ciudad de Miranda. Soldados paraguayos
habian devastado el lugar, provocando la dispersion de los indigenas
que ahi residian, obligandolos a dispersarse y, a la vez, generando
ataques a tribus de otras areas aledafias (MONTEIRO, 2003:25).

Un escenario asi podria haber empujado los apapokiuva a
abandonar la region mds cercana a la actual frontera paraguaya-
brasilefia. Esta hipotesis invalidaria o relativizaria la poco clara
conclusion de Nimuendaji de que esta tribu tenia motivos religiosos
para seguirle los pasos a otros grupos que ya habian dejado el lugar
algunos decenios antes. En general ¢l registr6 cuidadosamente el
origen de las informaciones, pero en este caso no inform6 quién (y en
qué circunstancias) afirmé que los apapockiiva emprendieron una
migracion por motivos religiosos desde la region fronteriza

paraguaya-brasilena alrededor de 1870.
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(Seria este punto un ejemplo concreto de la indignacion y
vergiienza que expresé Nimuendaji en agosto de 1944 al leer la
traduccion de Recalde de Leyendas? En una carta que mezclaba
llameante ira y fria decepcion a su amigo Herbert Baldus,
intermediario entre autor y traductor, Nimuendaju hizo un mea culpa
sobre la obra publicada originalmente en aleman en 1914 y en 1944
traducida al castellano: (PANE BARUIJA, 2011:184):

Toda esa parte que no se trata de mis observaciones directas necesita
ser corregida... Fui muy inhabil y tonto en todas las comparaciones

paralelas.

El Mensu — paraguayo, brasilefio

Mientras que se puede determinar con bastante precision tanto
geografica como temporalmente los primeros contactos de
Nimuendajt con los apapoktiva, lo mismo no sucede con Cadogan y
los mbya. Cadogan nacié en Asuncidon poco después de la llegada de
sus padres procedentes de Australia y luego la familia se traslado al
Guaird, tierra ocupada por excelencia de los mbya. El primer
contacto relatado por ¢l mismo sucedido en 1922, cuando tenia 23
afios, pero aparentemente no demonstro cualquier interés por los

indigenas.

Casi un siglo antes, los cambios del gobierno de Carlos Antonio
Lopez marcaron un rompimiento con la politica fiscal e institucional
del mandatario anterior, Jos¢ Gaspar Rodriguez de Francia. En 1843,
un decreto del Dictador Perpetuo determinaba que solamente los
“nativos capaces de muchos servicios y de buen comportamiento”
podrian ser propietarios de tierras y de ganado. Cinco afios mas tarde,

las tierras indigenas pasaban a ser propiedad del Estado paraguayo,
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obligando a sus habitantes a tener que trabajar en estancias y chacras
(ARECES, 2005:7):

Afios mas tarde el opositor Mario Pefia inculpaba a Lopez del
genocidio de los kaingua [sic] de los yerbales de Concepcion,
Curuguaty, Villarrica, Yuty, y de los mbaya-guaycurues [sic] de la

region del rio Apa.

Terminada la guerra de la Triple Alianza, en 1879 el presidente de
la Republica Candido Bareiro otorgd a Patricio Escobar y Compaiia
la explotacion por diez afios de bosques y yerbales en el Alto Parana.
En 1885 el presidente y general Bernardino Caballero Melgarejo
coloco a la venta todas las tierras fiscales (incluyendo los yerbales).
Al afo siguiente, se cambiaron los papeles: el general Patricio
Escobar asumid la presidencia de la Republica en sustitucion a
Bernardino Caballero. Coincidentemente o no, éste fue el primer
presidente de la Industrial Paraguaya, empresa anglo-argentina que

habia comprado el patrimonio de Patricio Escobar y Compaiiia.

Al principio del siglo XX, la Industrial Paraguaya poseia un area
total equivalente a un 6% del territorio paraguayo y se extendia por
los actuales Departamentos de Alto Parana, Caaguazu, Kanendiyu e
Itaptia (MIRANDA SILVA, 2007:30-34).

El periodista espafiol Rafael Barrett publicé en 1908 una serie de
articulos intitulados Lo que son los yerbales en el diario argentino El
Tiempo, que permiten una vision de esos tiempos (BARRETT,
1908:256):

El monte: la tropa, el rebafio de peones, con sus mujeres y sus
pequefios, si se permite la familia. A pie, y el yerbal estd a cincuenta, a
cien leguas. Los capataces van a caballo, revdlver al cinto. Se les

llama troperos o repuntadores. Los habilitados que se traspasan el
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negocio escriben: “con tantas cabezas”. Es el ganado de la Industrial.
Y el ganado escasea. Es forzoso perseguir a los jovenes paraguayos en

Villa Concepcidén y Villarrica.

Como Barrett sugiere, la zona de influencia de la Industrial
Paraguaya iba mas alld de los limites fisicos, llegando hasta el
Departamento vecino del Guaira. Sin embargo, su consecuencia mas
fuerte y duradera fue que se constituyd en modelo de ocupacion y
explotacion de la tierra y de los habitantes de la misma, campesinos e

indigenas.

Situaciones semejantes vivié Cadogan personalmente varias veces,
posiblemente en condiciones mas humanas que las referidas por
Barrett y que las historias sobre el mensu que hasta hoy viven en la
imaginacién campesina paraguaya. En 1921, cuando Cadogan ayudé
al mbya Emilio Rivas — Emijoriva — a enfrentar la justicia paraguaya
debido a un asesinato cometido por el indigena, el futuro etnologo

era encargado de un yerbal al sur de Caaguazu.

Aun sin opinar, en el articulo que narr6 el episodio, Cadogan
brindé un somero resumen de las condiciones de vida de Emijoriva:
como el jurud (paraguayo) que lo habia conchabado para extraer
yerba mate viold a su esposa y robd la carne de venado que habia en
la choza, el mbya lo mato. Después tuvo miedo que la policia y los
soldados paraguayos destruyesen la aldea, matando a los hombres,
violando a las mujeres y secuestrando a los nifios. Para evitar esa
hecatombe de su grupo, el mbyad decidi6 contarle su drama a
Cadogan y entregarse a la justicia paraguaya (CADOGAN, 1998:55).

Dos afios mas tarde, Cadogan era subarrendatario de un yerbal del
Estado en el area de San Vicente del Monday (p. 24). Los encuentros
decisivos con los mbya Pablo Vera y Mario Higinio fueron una

consecuencia de la disposicion de Cadogan de proteger a los
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indigenas de los atropellos que éstos sufrian por parte de politicos y
terratenientes en el Guaird. La poblacién campesina tampoco estaba
a salvo de prejuicios contra los indigenas, como refleja la expresion
de la madre de un hombre acusado de haber matado a un indigena y
que tuvo que indemnizar a los deudos: “!Hepy ete piko dga ava
re’ongue! (jLo que cuesta ahora el cadaver de un indio!)”
(CADOGAN, 1990:128).

A nivel politico y econdmico se podria concordar con la
conclusion de Carlos Gémez Florentin de que es asi como sucedi6 la
internacionalizacion del campo paraguayo, se delegé el control de la
economia nacional a extranjeros y los campesinos pasaron a vivir un
régimen de cuasi-vasallaje (GOMEZ FLORENTIN, 2010:4).

Al mismo tiempo se tendria que considerar la hipotesis de que
justamente la forma de explotacion latifundista capitalista y
concentradora en pocas empresas podrda haber ‘“protegido” por
algunas décadas a la poblacion indigena de la pérdida definitiva de
facto de sus tierras ancestrales. Pocos afios después de la
delimitacion de la nueva frontera a causa del conflicto de 1864 a
1870, del lado brasilefio se instalaba un gigante empresarialmente

parecido y con fines idénticos a la Industrial Paraguaya.

Su nombre ya indicaba el ramo de actividad — la Companhia
Matte Larangeira, empresa de capital brasilefio, extraia yerba en el
Brasil y la procesaba para la venta en Buenos Aires. Las tierras
monopolizadas se extendian por todo el sur del actual Mato Grosso
do Sul, incluyendo las regiones aledafias a los rios das Ongas,
Dourados, Brilhante, Ivinhema, Parana e Iguatemi. Esta superficie se
superponia integralmente al territorio de los kaiowa y fandeva. La
empresa también operaba en Concepcidn y areas proximas en suelo

paraguayo.
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Dos profesores de la Universidade Estadual do Mato Grosso do
Sul describen algunas de las consecuencias para la poblacion
indigena (THOMAZ DE ALMEIDA y MURA, 2004:59):

Con derechos exclusivos y poderes para obstruir la entrada y la
permanencia de colonos o competidores, la Cia. Matte contribuyo, sin
saberlo o quererlo, para que la zona se mantuviese libre de la
presencia intensa de blancos hasta los afios 1920/30. De ese modo, se
conservaron montes y en ellos las poblaciones hoy dia conocidas
como Guarani-Kaiowa y Guarani-Nandeva, genéricamente
denominadas de kaiowa u otros modos lingiiisticos para referirse “a

aquellos que pertenecen al monte”.

Como las fronteras de los Estados nacionales son porosas frente al
poder econdmico de las empresas y también a la persistente practica
indigena, se podria imaginar que mutatis mutandi la Industrial
Paraguaya podria haber jugado un papel semejante en su area de
influencia juridica y econdmica, lo que incluye los actuales
Departamentos de Villarrica, Caaguazu y otros de la region Oriental

del Paraguay.

Por lo tanto, los mbya habrian vivido durante los primeros
decenios del siglo XX en un sistema de relativa independencia
territorial, parcialmente subyugados del poder econdémico de
empresas yerbateras y obrajes, bajo presion de los politicos locales y
victimas de la omision de la sociedad y gobiernos paraguayos.

Ocupacion se aceleraba

La primera mitad del siglo XX representd para los indigenas el
paulatino fin del uso de tierras de las cuales hasta entonces
usufructuaban. A lo largo de los afios y conforme la region, hechos

escalonados indicaban claramente que arreciaba la penetracion de la
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civilizacion dominante en los territorios ocupados por las tribus

localizadas en el Brasil y en el Paraguay.

En la época de la revelacion a Nimuendaju, los indigenas
residentes en los Estados de Parana, actual Mato Grosso do Sul y Sao
Paulo, vivian en el medio de dos ejes de presion confluyentes. Desde
la capital de Sao Paulo, los empresarios presionaban al Gobierno
brasilefio para ocupar rapidamente el sertdo, la campaia, rumbo a la

frontera paraguaya.

La ideologia capitalista vigente afirmaba que las plantaciones de
café y de otros rubros de exportacion “exigian” la conquista de mas y
mas tierras. La construccion del ferrocarril  Estrada de Ferro
Noroeste do Brasil —que conectaria la capital paulista a la frontera
con Bolivia— desaloj6 a la tribu de Nimuendaju, que eligio la reserva
como medio de preservar la existencia fisica y cultural de los

indigenas.

La misma presion surgioé en la region que Nimuendaju denominé
“habitat natural de los Apapokuva” (NIMUENDAJU UNKEL,
1914:286). De 1909 en adelante el declinio de la actividad yerbatera
afectd directamente a la Companhia Matte Larangeira en el sur de
Mato Grosso do Sul.

La creciente penetracion colonizadora de brasilefios y
descendientes de europeos oriundos de los Estados de Rio Grande do
Sul y de Santa Catarina expulsaba a los indigenas de las tierras que
hasta entonces ocupaban. Las consecuencias fueron (THOMAZ DE
ALMEIDA, 2004:60):

una valoracién significativa de la tierra que se vuelve “cosa”; como
capital, se amplian las disputas por su posesion y su “propiedad” se

convierte en referencia y motor de los conflictos regionales. En medio
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de una red de perturbaciones y con el objetivo de apropiarse de tierras,
surgen expedientes de toda orden, donde no faltardn documentacion
falsificada, ciudadanos fantasmas, desprecio por limites legales,
especulacion de valores, desmandos [sic], impunidades y otras
modalidades de licitud dudosa, de tal modo que reglas y normas de
procedimiento se erigieron, se impusieron y se incorporaron a la

tradicion regional.

Ese proceso de capitalizacion de la tierra y subsecuente expulsion

de indigenas (y campesinos) se acelerd en el Brasil a partir de 1940.

Del lado paraguayo, en esta misma época el Gobierno daba los
primeros pasos para emprender la susdicha “marcha hacia el Este”,
hacia el Brasil. Curiosamente, en la misma direccion geografica de
las migraciones religiosas de los mbya y otros grupos guaranies. Pero
a causas y con metas muy diferentes. Un motivo de esta incipiente
decision gubernamental era posiblemente la intencién de disminuir la
presion politica de la Argentina, geograficamente al sur, y que con la
derrota militar paraguaya en la Guerra de la Triple Alianza se habia

transformado en potencia regional.

La visita del entonces caudillo y presidente brasilefio Gettlio
Vargas al Paraguay en 1941 sell6 el inicio de la decision politica e
institucional de volcarse estratégicamente hacia el Brasil,
geograficamente al Este. En la ocasion fue firmado un convenio
bilateral para realizar varios proyectos, entre los cuales se
consideraba la construccion de una linea férrea de Concepcion a
Pedro Juan Caballero y el establecimiento de un puerto franco en

Santos para el comercio exterior paraguayo (COSTA, 2009:4).

Asi el ferrocarril tendria que atravesar areas indigenas y la
existencia de un puerto franco en Santos significaba la construccion

de rutas conectando diversas regiones paraguayas hasta la frontera
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con el Brasil. ;Por donde pasarian las rutas sino por los
Departamentos de Villarrica, Caaguazu y Alto Parana? Estas eran las

areas de mayor poblacion mbya (y de otras tribus como la guayaki).

Este ultimo topico solamente se concretaria durante las repetidas
presidencias del general Alfredo Stroessner (NERI FARINA,
2003:103):

La idea de Stroessner era terminar la ruta hacia el Brasil, cuyo
proyecto habia sido entregado en 1945 por el gobierno brasilefio al
presidente Higinio Morinigo. Tal idea no era nueva precisamente. Ya
venia desde tiempos del mismisimo Carlos Antonio Ldépez, quien
habia pergeniado en su mente a mediados del siglo XIX una ruta que

partiendo de Asuncion llegara hasta Tacurupucu, hoy Hernandarias.

Sin embargo, la “marcha hacia el Este” gubernamental ya habia
comenzado en los afios 40 del siglo XX. Lo que también significaria
que ya a partir de esa época comenzaba a aumentar la presion contra

los indigenas por la tenencia y uso de la tierra en el Paraguay.
La apertura-revelacion guarani

Este es el panorama captado, y su trasfondo, en la regiones ocupadas
por apapokuva y mbya hasta la fecha aproximada de las revelaciones
a Nimuendaju y a Cadogan. Aun sin poseer pruebas documentales
sobre las razones de esta apertura, es indiscutible que ella se produjo,

en algin momento y bajo circunstancias hasta hoy desconocidas.

Algunos indicios sugieren que la decision de cada grupo indigena
fue resultado de un proceso de observacion de la actitud del
investigador, que fue sometido a pruebas. La recapitulacion
comentada de los contactos entre etndlogos y dirigentes indigenas es
el camino elegido para detectar los hitos de cada proceso especifico.

El mitico-real regreso de Nimuendaju
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Casi dos afios después de haber llegado de Alemania al Brasil, en
1905 Curt Unkel ya estaba en la aldea de los apapokuva, en Avari.
Pero solamente en la noche del 14 a 15 de julio de 1906 éstos lo
bautizaron con el nombre indigena de Nimuendaju. Llevando una
vida parecida a otros miembros de la tribu, corrid inclusive el riesgo
de ser apresado por los coroado mientras buscaba un lugar mas

seguro para mudarse con su tribu.

La interferencia de los estancieros, que habian dividido la
autoridad del cacique entre dos indigenas, provocé el abandono de
los trabajos agricolas colectivos y el fin de la division equitativa de la
cosecha entre los miembros de la tribu. Ademas, se les acusaba de
haber robado y matado a un sacerdote que queria catequizar a los
coroado. Pero fue la presencia de los obreros que construian la linea
férrea de la compafiia Estrada de Ferro Noroeste do Brasil que los

obligd a abandonar la region.

La solucion encontrada fue vender sus pocas pertenencias en Avari
a un brasilefio y mudarse a Arariba, en la misma region, en donde
miembros de la tribu ya habian comprado tierras de un estanciero. Ni
bien empezaron el rozado, otro estanciero decidi6 que el titulo de

propiedad era falso y amenaz6 quemar las chozas y matarlos.

Los apapokuva se dispersaron en varias direcciones a lo largo del
rio Batalha, en donde fueron explotados por latifundistas. A duras
penas Nimuendaju convencid a algunas familias que volvieran a
Araribd, en donde el paludismo y la disenteria mataron a varios
miembros de la tribu. En mayo de 1907 el grupo estaba constituido
solamente de 18 adultos y 10 nifios (NIMUENDAJU UNKEL,
1914:29).

En 1910, ya como funcionario del 6rgano indigenista estatal

brasilefio, consiguié que fuera creada una Reserva en Arariba, a
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donde condujo sus parientes y amigos apapokuva. Esta medida
posiblemente evitd la extincion inmediata de su tribu, asi como de

otras emparentadas que se mudaron afios mas tarde.

En un mes no revelado de 1912, Nimuendaju fue sometido a una
prueba de coraje. Tenia que eliminar el alma en pena de un indigena
asesinado que asustaba a los apapoktiva y que se habia encarnado en
un jaguar, que ya habia devorado a varios miembros de la tribu.
Acompaiiado por un séquito que incluia su padre, Joguyroquy, y una
madrina, se dirigio a la selva, llevando el rifle que habia traido de

Alemania.

Arriesgando la vida, Nimuendaji vivio instantes de enorme
tension como en el momento del desenlace (NIMUENDAIJU
UNKEL, 1914:313):

De repente, Joguyroquy, de un salto se puso a mi lado, me asi6 por
detras las espaldas y grit6é con voz aguda de tanta emocion, indicando
con la mano que empufiaba el mbaraké hacia la oscuridad nocturna a
nuestra frente: “Upépy... upepy... embopu voi Nimendaju...”, “alli...
alli.. tira rdpido Nimuendajti...” Tronando sali6 el tiro en la direccion
indicada, pero sin duda yo me habia equivocado al mirar el blanco por
que Joguyroquy gritdé de nuevo, mas desesperado todavia: “Upepy
Tuja, embopt jevy katua...”, “alli, viejo, enseguida dispara otra vez...”
Apunté con toda atencién al punto indicado por [Joguyroquy con] el
mbarakd y de nuevo retumbd el tiro en el mundo. Cuando bajé el
arma, el pajé suspir6 aliviado: “Aip6 katd”, “asi mismo fué...” Casi
lloraba de emocion. En el momento critico los otros [miembros del
grupo] excepto mi valerosa madrina se habian retirado

estratégicamente unos 30 pasos detras de nosotros.

En mayo del mismo afio realizé otra tarea que habréd despertado la

admiracion de sus compaiieros. Al encontrar cerca de la capital de
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Sao Paulo a seis guaranies que segun ¢l venian del Paraguay, los
acompafio por mas de 200 kilémetros en su peregrinacion en
busqueda de la “Tierra sin Mal”. Primero, hasta la playa oceédnica de
Praia Grande, cerca de Santos. Después los condujo a la Reserva de
Arariba, donde dijeron que querian vivir, pero solo permanecieron
varios dias y a seguir continuaron su camino buscando la salvacion
(p. 363).

Se tiene la impresion de que, solamente después de haber
descollado en varias areas, Nimuendaji se hizo acreedor de un grado
mas elevado de confianza por parte de los apapokuva. Entonces tres
sabios hechiceros le revelaron los secretos de la religion ancestral,

hasta entonces nunca divulgada a no indigenas.

Las conversaciones tuvieron lugar alrededor del fogon durante el
frio mes de junio de 1913. Fue a orillas del arroyo Santa Barbara, que
desagua en el rio Ivinhema, actual Mato Grosso do Sul. Bien lejos de

la Reserva creada por Nimuendaju.

No se sabe porque, pero para tener acceso a la mitologia de su
tribu, Nimuendaji tuvo que trasladarse al “habitat original de los
Apapokuva”. Esta andanza se constituyd en un mitico-real regreso de
Nimuendaju al lugar de origen de su tribu.

De la orilla al centro

El proceso vivido por Cadogan es significativamente semejante al de
Nimuendajt, por mas que se hayan desarrollado en paises y €pocas
diferentes. Pero curiosamente mbos etndlogos estuvieron en contacto

directo con tribus del mismo tronco lingiiistico guarani.

Temporalmente, transcurrieron 25 afios desde el primer contacto
contado por Cadogan con los mbya del Guaird hasta su acceso a la

religion. Ese primer momento fue en el afio 1921 o 1922. El mbya
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Emijoriva, que trabajaba en un yerbal administrado por Cadogan,
habja matado a un paraguayo y queria entregarse a la policia. El se
dirigié a Cadogan, posiblemente por ser su jefe en el yerbal y porque

tenia contacto con las autoridades paraguayas.

Dos detalles llaman la atencidn: en primer lugar, en este episodio
de choque de culturas prevalecio la jurisprudencia mbya de lo que
sea justicia — el ofendido mat6 a quien violara a su mujer y por lo
tanto, segin sus costumbres, la cuenta estaba saldada. Gracias a
Cadogan, Emijoriva no fue buscado ni por la policia ni por la justicia
paraguayas, como sugiere el relato de Cadogan. Otro detalle es la
formalidad inicial del encuentro entre Emilio Rivas y Cadogan.
Como este saludo ceremonial est4 reservado a personas de confianza
de la tribu, esto sugiere que Cadogan ya gozaba de cierta estima, por

lo menos por parte de ese indigena que trabajaba en el yerbal.

En 1942-1943, Cadogan recibié en su casa en Yatayty a dos
dirigentes mbya para investigar la mitologia de la tribu. El
inesperado resultado posterior fue el nacimiento de una situacion
inédita en la region (CADOGAN, 1990:69):

Pronto corrié la voz de que en Villarrica habia un hombre: Jurua
inakaju va’é, “boca peluda de pelos amarillos™, que se interesaba por
los Mbya, despreciados, explotados y perseguidos desde la época de la
conquista. Desde San Joaquin hasta Yuty y San Pedro del Parana
venian a Villarrica a ventilar sus problemas, o sencillamente a
cerciorarse personalmente si era cierto que habia un paraguayo que los

consideraba como seres humanos.

Se ve claramente una diferencia significativa entre la situacioén de
1922 y la de 1942. Hasta se tiene la impresion de que la ida de los

mbya al domicilio de Cadogan era una especie de peregrinacion de
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aquellos que querian tener la seguridad de la existencia real de un

jurua abocado a defenderlos y apoyarlos.

El momento culminante del proceso de aproximacion sucedid en
1946. A pedido expreso del cacique y dirigente espiritual Pablo Vera,
Cadogan habia conseguido la libertad del mbya Mario Higinio,
acusado de haber matado a un paraguayo que violara a su esposa. En
la casa de Cadogan tuvo lugar un inesperado y revelador didlogo
entre ambos indigenas. Mario Higinio le pregunto al cacique si le
habia contado a Cadogan acerca del fundamento de la palabra y de
los cantos relacionados con “los huesos de quien portara la vara®. Al
oir las respuestas negativas, Mario le dijo a Pablo Vera (CADOGAN,
1990:71):

- No conviene ya que sigas conduciendo a este hombre por la orilla.
(Quién como ¢l se ocupa de nosotros, los habitantes de la selva?
(Acaso ¢l no es ya un verdadero paisano nuestro, un verdadero

miembro del grupo que se reune en torno de nuestros fogones?

A partir de ese momento, Cadogan pasé a integrar efectivamente
los fogones mbyd, porque tuvo acceso a la sabiduria que divulgo

posteriormente en el libro Ayvu rapyta.

Al publicar la frase de Mario Higinio, Cadogan hizo la salvedad de
que este “le habld [a Pablo Vera] mas o menos en los siguientes
términos”. O sea no es una transcripcion ipsis literis, pero lo

suficientemente fidedigna para publicarla.

La frase contiene el mensaje cifrado de que Pablo Vera ocultaba
adrede esos temas de Cadogan. Posiblemente para proteger su pueblo
de un “civilizado” que se presentaba como amigo. O tal vez porque

el cacique lo tenia a prueba para ver el grado de confianza que podria
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depositar en un jurua. Sea cual fuera el motivo, esta implicito que

Mario Higinio conocia el proceder de su dirigente espiritual.

La frase también denota el sentido de que efectivamente hubo un
proceso de seleccion y que, gracias a la intervencion de Cadogan en
favor de Mario Higinio y a la interferencia de éste, no tenia mas
sentido seguir esperando la respuesta, fehacientemente interpretada

por el ex-preso y aceptada por Pablo Vera.

Los (posibles) porqués de la revelacion

Las causas de las revelaciones constituyen un nudo gordiano. Por
mas que las presiones politicas, econdmicas y sociales de las
sociedades brasilena y paraguaya hayan empeorado la situacion de
las tribus apapokuva y mbyd, esto no significa necesariamente que
las mismas representaron el elemento catalizador que precipito el
proceso de las revelaciones. Lo mismo sucede con los hitos del
transcurso de la decision de cada grupo indigena. Habria un conjunto
de otros aspectos que habrian contribuido para la apertura.

Rasgos fisicos diferentes

El primer elemento que podria explicar porque los indigenas
levantaron un velo ancestral es la evidente diferencia de Nimuendaju
con relacion a poblacion que mantenia contacto con los apapokuva-
guarani y de Cadogan frente a los mbya-guarani. La diferenciacion se
refiere inicialmente al aspecto fisico de ambos extranjeros. Los dos
se destacaban del conjunto de los brasilefios y de los paraguayos —
eran rubios y de ojos azules o claros. “La apariencia engafa” reza el
dicho popular. En este caso no hubo engafio porque los indigenas,
ademas de mirar el color de la piel y de los ojos, habran observado y

evaluado la accién concreta de estos dos hombres fisicamente
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diferentes a los otros de igual procedencia cultural -cristiana-
occidental.

Accion favorable hacia el indigena

Como explicado en los capitulos anteriores, Nimuendaju vivio entre
los apapokuva-guarani y por apoyarlos entr6 en choque con la
poblacion brasilefia blanca y mestiza. Ademas, al conseguir la
creacion de la reserva de Arariba para su tribu y matar el jaguar que
amenazaba la vida en la aldea demostr6é su lealtad al grupo y su

coraje personal.

Aun antes de se interesarse por el folklore guairefio y la mitologia
mbya, Cadogan ya habia ayudado a un mbya. Con el correr de los
afios esa actitud favorable e interesada por el modo de vida indigena
se volvido mas profunda. Un ejemplo es que liberté a Mario Higinio
de la carcel. Era patente de qué lado Cadogan se habia colocado. Los
dos etndlogos eran personas que por su apariencia fisica, su actitud
animica y su accion concreta se destacaban del grueso de los
“blancos”, jurud, sertanejos, campesinos.

El origen geografico

Factor de importancia relativa para brasilefios y paraguayos, el
origen geografico de los dos etnologos podra haber jugado un papel
bastante significativo en la evaluacion de los indigenas. Hay que
recordar que el guarani (tanto el apapokuva como el mbya) indicaba
su posicion geografica refiriéndose a los puntos cardinales como
simbolos del origen, destino y accion de los dioses en la tierra. El

Este era el lugar mitico-geografico de la “Tierra sin Mal”.

Para los apapokuva-guarani que vivian en el Brasil, Alemania, el
pais de origen de Curt Nimuendaju, quedaba al Este, mas alla del

Océano Atlantico.
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Por mas que, geograficamente, Australia quede al Oeste del Guaira
habitado por los mbya-guarani, éstos podrian haber quedado
impresionados si Ledn Cadogan les hubiera indicado con la mano el
origen geografico de sus padres. El les habria mostrado el Este, en
donde estan justamente localizadas Inglaterra —sede del Reino Unido,
de donde dependia la entonces colonia de Australia— y también
Irlanda. Inglaterra, de la perspectiva geografica paraguaya, estd

igualmente al este, del otro lado de Océano Atlantico.

Antes, durante y después de las revelaciones, varios grupos de las
dos tribus emigraron del Oeste (Sur del Mato Grosso do Sul, y del
Paraguay) hacia el Este (Parana, Sao Paulo y Espirito Santo),
llegando a las orillas del Ocedno Atlantico aun el siglo XX. Ambas
tribus reverenciaban relatos miticos de que la travesia del “agua
grande” —;del mar, del océano?— significaba el Gltimo y gran impulso
para llegar a la “Tierra sin Mal”. ;Habrian interpretado los
apapokuva y mbyd, respectivamente, el hecho que Nimuendaju y
Cadogan eran de facto originarios de algin lugar allende mar como
una sefal-demonstraciéon de que eran seres esencialmente diferentes
de los otros “blancos”, pero también de ellos, los indigenas?

Indigenas presintieron el fin del grupo

La conviccion del inevitable fin de la tribu constituye un elemento
basico de los fundamentos de la sociedad apapokava y de la mbya,
en la cual la vida terrena es el camino necesario rumbo a la “Tierra
sin Mal”. Como solamente algunos miembros se dedicarian al
aguyje, seria fundamental preservar la sabiduria ancestral,
periddicamente renovada por sabios-profetas, para las futuras

generaciones.

Los sucesivos y arrolladores avances de la “civilizacién” no

indigena a lo largo del siglo XX podrian haber sido interpretados por
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los dirigentes espirituales como sefales del fin inminente de la tribu,
generando reacciones a una situacion de crisis. En la historia de los
pueblos guaranies existiria por lo menos un caso asi (SUSNIK, 1984-
1985:74):

En el ambito de la cristianizacidon jesuitica —cuando la idea de
“mbyo’aguiyé” indudablemente impactaba a los Guaranies—, las
reacciones y las reinterpretaciones shamanicas eran mas profundas; se
manifestd casi una competencia entre los “platicadores” jesuitas y
shamanes guaranies, un verdadero impacto sociorreligioso ya que las
circunstancias del cambio significaban para los Guaranies un potencial

“fin cataclismico”.

Se podria imaginar que los indigenas (pre)sintieron la situacion de
encasillados en que a lo largo del tiempo se encontrarian y optaron
por la revelacion de sus fundamentos (o partes de ellos) a jurua
elegidos por los dirigentes espirituales. Al fin y al cabo se trataba de
la preservacion del conocimiento del origen divino, destinado a los
miembros de la tribu que vendrian a nacer, posibilitando asi que se

cumpla la reciprocidad, otro elemento de la cosmovision guarani.

Esta correlacion entre elevacion individual y salvacion grupal la
expresa Chamorro al analizar el canto que habia recogido en 1991 en
una aldea kaiové-guarani, cerca de la ciudad de Panambizinho, Mato
Grosso do Sul (CHAMORRO, 1999:109):

. nadie puede ser salvo concretamente a no ser en el ambito de la
familia extensa, ya que una de las virtudes imprescindibles para
alcanzar “grandeza de corazon” es la reciprocidad. Todo el sistema
social y religioso esta estructurado sobre esa virtud, que a la vez

moldea el ideal de persona humana.



Curt Nimuendaju y Leén Cadogan: Dos Extranjeros Guaranies 120

Al revelar los fundamentos a Nimuendaji y a Cadogan, las tribus
habrian buscado crear otro receptiaculo-vehiculo para futura
transmision de ese conocimiento, complementar a la responsabilidad
central de los dirigentes espirituales de ser los intermediarios entre
las generaciones. Los futuros indigenas tendrian una oportunidad
mas de acceder a esa sabiduria y emprender la busqueda de la “Tierra
sin Mal”, por mads que fuera en condiciones sociales, culturales,
politicas y econdmicas completamente diferente de las conocidas

hasta el momento de la apertura a los dos jurua escogidos.

Melia discrepa de esta hipotesis para el caso de la revelacion a
Cadogan, pues segun ¢l los mbya vivian en esa época mas bajo la
discriminacion y la injusticia practicadas por paraguayos que en la
inminencia de un ocaso tribal (MELIA, 2011):

No creo que se pueda decir que los Mbya se sintieran en un camino
sin salida; mas bien estaban posesionados de la grandeza y belleza de
sus cantos y relatos. Y fue providencial que se hayan recogido en el
aquel momento de su esplendor; hay todavia grandes yvyra'i ja, pero
parece mucho mas dificil que transmitan su sabiduria; y en gran parte
por que recelan confiarse a quienes no estamos a la altura de poder ser
participes de tanta sabiduria.

Amistad y confianza vital

La frase de Melia remite al hecho imaginable que apapokiiva y mbya
le confiaron la sabiduria tribal a quienes merecieron confianza.
Mirando de este dngulo, no tendrian valor significativo ni la relativa
dependencia econdémica, ni la enorme (o)presion que la sociedad
“blanca” ejercia. La visita a la aldea de personas interesadas en la
religion indigena y el tiempo de mutua convivencia directa ya
fomentarian la creaciéon de una relacion de confianza, sujeta a un

proceso de evaluacion, hasta el momento de una posible decision.
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Sin embargo, dos casos sugieren que solamente la presencia de no
indigenas, su interés y los contactos mutuos fueron insuficientes para

convencer grupos diferentes de Mbya a revelar su auténtica religion.

El primero es el de un sacerdote alemédn de la Congregacion del
Verbo Divino. Franz Miiller fundé las misiones de Puerto Bogarin,
en 1910 a orillas del rio Monday, y de Carupera, en 1920 cerca del
rio Jejuiguazu y tuvo su ultimo contacto con los mbya en 1922. En
1924, las dos misiones fueron clausuradas y Miiller se retir6 a
Buenos Aires (MULLER, 1934:204).

A pesar del tiempo disponible y en una época que todavia ningiin
otro estudioso se interesaba por estos indigenas, Miiller tropezd con
obstaculos insalvables. Sus relatos lo atestiguan. Después de afirmar
que en los mitos de la muerte y del renacimiento del sol y de la luna
el sol jugaba el papel principal, confesé su desorientacion: “Aun asi,
al compararse las diferentes versiones [de los indigenas] predomina
una mezcla completa en lo que se refiere a la genealogia de las

principales figuras miticas de los guaranies”(p. 451).

La “mezcla” a que se refiere Miiller es posiblemente mas su
condicion personal de victima de la creencia en la version jesuitica
de la cosmogonia guarani que una situacion intrinseca de la religion
indigena. Esta es la conclusion de Irma Ruiz, doctora en
Antropologia por la Universidad de Buenos Aires, que constatd que
la traduccion de cantos mbya al aleman realizada por Miiller no
guarda relacion con el original en guarani publicado en el mismo
articulo. Un ejemplo es una frase con siete palabras, cuatro de las
cuales son Jakaira, Namandu, Karai y Tupd, pero que el sacerdote

identifica apenas al ultimo como una divinidad (Ruiz, 2009:2).

Ruiz cree en la inocente miopia religiosa de Miiller:
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Si bien se aprecia el empefio puesto en su tarea etnografica, ésta se vio
perturbada por sus convicciones religiosas, reforzadas sin duda
astutamente por los mbya, quienes a fuerza de tener que escapar al
yugo espafiol y jesuita se hicieron expertos en el arte de ocultar,
tergiversar e incluso divertirse con la ignorancia ajena. Obsérvese que
cantaban a todos sus dioses delante de Miiller, pero no revelaban su
existencia en los procesos de traduccion: una forma sagaz de proteger
su politeismo y preservar su derecho a conservar su sistema

cosmoldgico.

Es indudable que Miiller tuvo contacto directo con elementos
fundamentales de esta religion, pero le faltaron guias para conducirlo
a través de la niebla que se interponia entre la experiencia religiosa
que observaba y su formacion teologica. El siguiente trecho ilustra
este punto (MULLER, 1934:187):

(Quién o qué es Djacaira? Unos [indigenas] dicen que es un animal
maligno, como el jaguar, pero extraterrestre y que solamente inflige
dafio... Otros afirman que tiene forma humana y que vive “bien lejos,
al sur, al final de la Tierra”. Es muy poderoso y puede enfermarnos.
Es el “sefior y duefio de la flecha y de la calabaza [mbaraca] y que
manda el monsun [sic]”. Otros todavia afirman que Djacaira seria, asi
como fiamandu (granizo), unicamente un atributo del poder de Tupa.
Esta opinién se ve confirmada también del punto de vista lingiiistico y

por lo tanto merece ser privilegiada.

Al pie de pagina, conceptud a tatatina como ‘el sefor de la gran
humareda” y a Djacaira como “eczema de la piel que quema, por eso

quiere decir lo que quema (lo que nos quema)”.

Cadogan, alumno da escuela alemana de Villarrica, leyo los
articulos de Miiller en la edicion original. Lo que podria haber sido

una burla de los mbya, segun lo interpreta Ruiz, le habria permitido a
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Cadogan, veinte afios mas tarde, preguntar directamente a Pablo Vera
y otros colaboradores quiénes son o qué simbolizan Djacaira y
namandu. La respuesta recibida a las preguntas efectivamente

formuladas por Cadogan estd condensada en Ayvu rapyta.

El segundo caso es el de un antropologo laico que convivid con los
mbya una década mas tarde. El francés Jehan Vellard se atribuyo la
mision de estudiar a los guayakies (aché) y para eso permanecio en el
Paraguay de 15 julio de 1931 a 16 de enero de 1933. Por mas que no
fuera el grupo guarani que deseaba conocer, Vellard se zambull6 en
la religion mbya gracias a los indigenas que vivian en Kaaguast, San
Joaquin y arroyo Monday (VELLARD, 1933:217).

Vellard presentd una religion basada en la existencia de
divinidades localizadas en los cuatro puntos cardinales: al Norte,
Ya'ird; al Sur, Ore rii; al Este, Namandii, y al Oeste, Tupd. Seglin su
relato, Ore ru se desintereso totalmente de sus criaturas después de la

creacion y por ende es Namandii quien protege a los mbya (p. 324).

Comparado a lo divulgado por Miiller, Vellard avanzé mas en el
conocimiento de las creencias mbya. Aun asi estd claro que ni el
religioso aleman que convivid varios afios con los mbya del Jejuy ni
el laico francés que contactd esporddicamente los indigenas de
Caaguazi merecieron el tratamiento que el cacique y dirigente
espiritual Pablo Vera y otros indigenas le brindaron a Cadogan en la

década siguiente al pasaje de Vellard por el Guaira.

Decisiva seria la actitud personal de volcarse, de entregarse, al
mundo indigena para poder penetrar en ¢l. Este es el factor que
explicaria la situacion privilegiada de Nimuendaju y de Cadogan,
segin Maria Inés Ladeira, que hace cuatro décadas acompaia

estrechamente varias tribus guaranies en el Brasil, (Ladeira, 2011):
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Creo que la dedicacion y el sincero interés de ambos por los guaranies
y por el universo de conocimientos de éstos fue lo que motivo a los
dirigentes espirituales y a los amigos de estes aliados a que le
confiaran “secretos” relacionados a su cosmologia, lo que tanto le

instruy6 a Cadogan, jque suerte la nuestra!

Una observacion de Melia, que convivid con Cadogan hasta la
muerte de este, ofrece un punto de apoyo capital en esta tentativa de
desvelar el porqué de la revelacion de los mbya (MELIA, 2012):

Las confidencias se deben a la amistad; este sentimiento entre dos
personas que apuesta a una confianza entera y fiel. Cadogan era una
de las pocas personas que habia escuchado a los Mbyd; no es un
fendmeno que se dé con frecuencia. Y los estudios antropologicos en
cierta manera han hecho mas dificil este camino. Basta ver cudntos
son los que investigaron a los Mbya y permanecen hasta hoy. Creo

que ninguno.

Esta observacion implica que la decision del dirigente espiritual se
habria basado en su percepcion individual (o vision espiritual) de la
personalidad de Cadogan. Se negaria asi (o por lo menos restringiria)
el peso de la opinion de los otros indigenas del grupo en este tema
central para la continuidad —fisica y espiritual- de la existencia de la
tribu. Sin embargo, Cadogan fue duramente combatido por una
faccion mbya.

Cadogan unifica poder mbya

Es sabido que el dirigente espiritual no vive en el vacio terrenal sino
que es justamente el centro de los movimientos propios de la tribu. A
veces divide su posicion de ascendencia espiritual con el poder
“politico”, o sea el ejercido por un cacique o un “capitan”, titulo
generalmente otorgado debido a la interferencia de las autoridades

gubernamentales o buscado por alguna faccion indigena.
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El dirigente espiritual Pablo Vera llegd a acumular el cargo de
cacique justamente porque Cadogan decidio, aproximadamente en
1940, que los mbya caminaban hacia la anarquia —o ya se
encontrarian en ese estado—, debido a lo que ¢l, Cadogan, diagnostico

como la falta de una autoridad central.

La vision de anarquia posiblemente le surgidé a través de los
contactos que habia iniciado con dos personalidades del ambiente
etnografico en el Paraguay de aquél entonces: Juan Belaieff, a quien
presentd como “el ‘padre’ de los indios maka, y su protector, el Dr.
Andrés Barbero, fundador de la Sociedad Cientifica de La Piedad”
(CADOGAN, 1990:70). Existe un conflicto de fechas, pues en su
biografia, publicada pdstumamente, los contactos con Belaieff y
Barbero serian de 1946 (CADOGAN, 1998:26).

Después de haber tomado la decision de elegir una “autoridad
central, aparentemente sin consultar a los indigenas, Cadogan eligio
como método de seleccion una asamblea de “notables” mbya. La
“junta”, como ¢l lo denomind, se reunid en Ka'amirindy Yaka
(Ca'amindy), a unos 15 km. al sur de Caaguazl. Sin informar cuantas
personas participaron, describid el evento de la siguiente forma
(CADOGAN, 1971:15):

Se carned un animal donado por mi amigo don Juan Angel Benitez,
cuyo establecimiento ganadero estaba situado en las cercanias, y
terminado el asado, sugeri a la concurrencia la conveniencia de que
ellos mismos eligieran un jefe que los representara ante las

autoridades nacionales.

Cadogan se presentd a los indigenas como representante del
gobierno paraguayo, cargo que, en realidad, ocuparia solamente diez
afios mas tarde (CADOGAN, 1990:70):
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Hubo largas consultas y por fin se lleg6 a la conclusion de que el que
mayor derecho tenia al titulo era Pablo Vera, radicado en Yro’ysa,
cerca de Potrero Blanco. En nombre del gobierno — Barbero y
Belaieff, ni yo tampoco, nada teniamos que ver con el gobierno —
destaqué a dos de los presentes junto a ¢l a explicarle lo que ocurria e
invitandole a venir a Ka’mindy a comer un asado con nosotros y tratar
del problema que me traia desde el tetda guachu o “pais grande” de los

paraguayos.
Pablo Vera no se hizo desear y comparecié (p. 70):

Se presentd acompaiiado por un yerno, se comid una oveja donada
para el efecto por don Juan Angel y por voto unanime de los
concurrentes Pablo Vera fue designado jefe de los Mbyéa en la

comarca.

El mismo Cadogan da otra version del proceso de nombramiento
de Pablo Vera (CADOGAN, 1971:71):

La delegacién regreso al dia siguiente, acompafniado por Pablo Vera, a
quien yo no conocia, y su escolta, y a pedido de la asamblea, le
designé jefe de los grupos mbya de la zona, en nombre del Patronato
Nacional de los Indigenas. Pablo Vera resulté ser un excelente orador,
diplomatico de primer orden y profundo conocedor de las tradiciones

ancestrales.

Es asi que Leon Cadogan y Pablo Vera se conocieron, a través de
la iniciativa de aquél de centralizar el poder politico de los varios
grupos mbya en una tUnica persona. Es en esta condiciébn que
Cadogan lo presentd, acompafniado por otros dirigentes indigenas, al
entonces presidente de la Republica, Mariano Molas Lopez, en su
visita a Villarrica en 1949 (CADOGAN, 1990:70).
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Fue por lo tanto Cadogan quien se aproximd a quien seria su
principal confidente mbya, al atribuirle el papel de “jefe de los Mbya

en la comarca”, cargo que, por lo visto, hasta esa fecha no existia.
Cadogan y las escisiones mbya

No se sabe si esta nueva situacion politica entre los mbya desperto,
aumento los presuntos conflictos ya existentes con otros caciques o si
habria habido otros pretendientes a tan elevado puesto politico. El
hecho conocido es que a Cadogan le toco vivir lo que Susnik resumi6
claramente como un componente de la cultura mbyad (SUSNIK,
1983:132):

Si un “mburivichd” incurre en abusos, los Mbyds suelen separarse de
¢él; como la ambicion por el prestigio es notable, incluyendo a los
shamanes, las comunidades de los Mbya-Guaranies manifiestan
abiertas discordias internas, apoyando a uno o a otro pretendiente

lideral [sic].

El propio Cadogan se coloco en el papel de responsable por un
caso de escision en el seno de la tribu (CADOGAN, 1992:19):

Entre Chiripd, Pai y Guayaki no existe el recelo que demuestran los
Mby4, a quienes hay que arrancarles sus mitos a pedazos como tratara
de arrancarles el alma. El recelo que observan ha aumentado
grandemente, en gran parte por culpa mia. Siempre he hablado con
respeto de sus tradiciones y costumbres pero encargandoles que no
tratasen con cualquiera sobre estos asuntos... [los mbya] me hablaban

sin recelo, porque asi le habia encargado Pablo Vera, el jefe.

Cierto dia, Alberto Medina, un mbya que habia peleado en la
Guerra del Chaco (1932-1935 contra Bolivia), pidi6 a Cadogan que
lo llevara a Asuncidn para solicitar una pension de ex combatiente.

Su cunado, Angelo Garay, lo acompand, diciendo que deseaba un
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documento oficial para que “se respetara a €l y [a] su gente”.
Cadogan le consiguié un certificado del Ministerio de Educacion
(CADOGAN, 1992:20), lo que produjo situaciones inesperadas:

Al volver a su poblacion, Garay convocod a una junta, ensefid su
“nombramiento” y se erigio en cacique, rival de Pablo Vera. A este le
acuso de traidor por revelar a extrafios los secretos de los Mbya. La
ola de revivalism [sic] dur6 hasta la muerte de Pablo Vera, quien en
defensa propia, acusé a Garay de ser instrumento de los misioneros
protestantes, con quienes tenia pactado vender a sus conciudadanos. A
tal extremo llegaron las cosas, que en Caaguazi se negaban a

divulgarme algunos nombres de plantas!
La palabra “extrafios” se refiere, evidentemente, a Cadogan.

Esta inconfidencia no constaba de Ayvu Rapyta, obra concluida a
fines de 1949, cuando Pablo Vera todavia vivia, pero solamente
publicada originalmente en 1959. Segln el editor de la reedicion, de
1992, Bartomeu Melia, Cadogan habria introducido, posiblemente en
1961, varias modificaciones para una futura publicacion aumentada
(p- 23). Ademas ni Alberto Medina ni Angelo Garay constaban de la
lista elaborada por Cadogan de “dirigentes que mi experiencia
indicaba como los idoneos y dignos de confianza” (p. 17) que le

habian dictado y explicado los versos publicados.

Cadogan da a entender que ¢l era visto, por lo menos por Angelo
Garay y sus partidarios, como perteneciente al grupo de Pablo Vera.
Al preguntarle a Melia si Cadogan coment6 alguna vez esas querellas
intratribales, la escueta contestacion que recibi fue que Cadogan
“siempre tuvo sus amigos y que son fieles hasta hoy, a su familia. La
division la aceptaba como hecho no deseado, pero dificilmente
evitable” (MELIA, 2012).
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Después de la muerte de Pablo Vera, Cadogan recurrié a
miembros del otro grupo, entre ellos a Vicente Gauto y a Alberto
Medina, para obtener el material publicado en 1971 en Ywyra
Ne’ery. Ya a Angelo Garay, ademas de publicar su foto, lo cit6 en la
introduccion por medio de las palabras del cacique Gauto
(CADOGAN, 1971:15):

...siendo ademds portador de un nombramiento oficial de jefe de su
grupo, jefatura que comparte, como ¢l lo admite, con su pariente

Garay, el dirigente “verdadero”.

Cadogan se consider6 por algin tiempo como la razén de la
discordia politica entre dos grupos mbya. Pero a la larga alcanz6 una
cierta unificacién de ambas facciones en la medida que reuni6 en sus
obras la sabiduria espiritual del grupo capitaneado por Pablo Vera en
Ayvu rapyta y, afios mas tarde, los conocimientos practicos del

encabezado por Angelo Garay en Ywyrd Ne ery.
Enviados de los dioses

Por mas que las observaciones hasta aqui presentadas sean
significativamente sugestivas, ninguna de ellas contesta por si sola y
fehacientemente a la pregunta de los porqués. Avancemos una
hipdtesis: gracias al origen geografico, a la postura decididamente
pro indigena, a la apariencia fisica y a la amistad y confianza vitales,
pero también a las presiones de la sociedad “blanca”, las tribus
guaranies consideraron a Curt Nimuendaju y a Leén Cadogan como
enviados de los dioses para enfrentar los cambios de la “civilizacion”
circundante. Ambos serian una especie de hombres-dioses, héroes
culturales portadores de mensajes divinos para la tribu, cuya llegada
transforma — o al menos contribuye para alterar — el orden existente

en la comunidad y/o su relacionamiento con el entorno no indigena.



Curt Nimuendaju y Leén Cadogan: Dos Extranjeros Guaranies 130

Nimuendaju, dirigente espiritual

(Seria fortuito el hecho de que el padre adoptivo de Nimuendaju
fuera justamente el cacique y el dirigente espiritual de los apapokava
a principios del siglo XX en el Brasil? Pues se tendria que indagar
porqué (y con qué intenciones) adopt6 a un extrafio que habia llegado
a la aldea, un perfecto desconocido, sin hablar el apapokuva (ni el
portugués, idioma de la sociedad dominante) y por ende un perfecto

ignorante de la cultura y religion tribales.

Solamente a lo largo de los afos, después de haber probado su
fidelidad a la tribu y su valor personal, es que le fueron revelados
conocimientos inaccesibles a otros “blancos”, pero accesibles a

cualquier apapokuva desde la mas tierna infancia.

La posicion Unica de Nimuendaji se vio confirmada casi tres
décadas mas tarde, cuando los apapokuva adoptaron a otro
“civilizado”, al etndlogo y descendiente de alemanes Egon Schaden.
El padrino de bautismo, a quien Schaden se referia como txeruangd,
fue Poydju, hermano del padre adoptivo de Nimuendaji: “Como
hermano y sobrino son sin6nimos en guarani, Nimuendaji es
txerykey, mi hermano mayor” (SCHADEN, 1967-1968:79).

Sin embargo, ni este salvoconducto de parentesco le permitid a
Schaden avanzar mas alld de lo que Nimuendaj ya habia divulgado
sobre la sabiduria guarani. El préximo iniciado-divulgador fue
Cadogan con la obra Ayvu rapyta, publicada en 1959 en el Brasil
gracias al empefio personal de Schaden, que era editor de la
publicacién Boletins da Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras da

Universidade de Sdo Paulo.

Una tnica posible y tenue sugerencia directa de los indigenas del

hipotético papel de dirigente espiritual de Nimuendaji se encuentra
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en la obra de este durante la peligrosa caza del jaguar poseido por el
alma de un indigena asesinado. Esta es su descripcion del momento
culminante (NIMUENDAJU UNKEL, 1914:313):

Tronando sali6 el tiro en la direccion indicada, pero sin duda yo me
habia equivocado al mirar el blanco por que Yoguyroquy gritdé de
nuevo, mas desesperado todavia: “Upepy Tuya, embopu jevy katu...,

alli, viejo, enseguida dispara otra vez...”.

La pista es la palabra tuyd, que en el idioma de su tribu significa
“viejo” en una simple traduccion directa al castellano. Pero tendria
que haber algo mas en esa expresion claramente inadecuada al ser

usada para nombrar a un hombre de 25 a 30 afios de edad.

Esta contradiccion no le pasé desapercibida al perspicaz
Nimuendaj, que quiso saber mas a ese respecto, hasta porque le

tocaba personalmente (p. 315):

Sucede a veces que el alma de [uno de] los padres de una persona
renace en sus hijos. Estos nifios que de esta manera vienen a ser,
digamos asi, abuelos de si mismos, son llamados tuya, “viejo”.
Conozco no solo un gran ntimero de tales tuyd, sino que mi padre
adoptivo Yoguyroky me llama de preferencia tuya. Cierta vez, al
preguntarle cautelosamente por quién él en realidad me tenia, me
contesto sin ganas y desvidndose del tema: “entonces til no lo sabes?”.

Nunca més volvi a preguntarle y por eso no lo sé hasta ahora.

Sin embargo, los ejemplos que he encontrado no permiten
confirmar la hipotesis de que los apapoktiva le confiaron sus secretos
ancestrales por considerarlo un enviado de los dioses. Al mismo
tiempo, la inexistencia de elementos que corroboren tampoco permite

afirmar que la hipdtesis sea falsa. Ain mas cuando existen pistas
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afirmativas nacidas en otros contextos parecidos y en épocas

diferentes.

Un andlisis de las expediciones posteriores de Nimuendaju
muestra que los elementos que faltan al analizar su convivencia con
los apapokuva fueron registrados abundantemente hasta su muerte en
1945. Al visitar a mas de 40 tribus diferentes a lo largo de 30 afios
por la Amazonia y el “cerrado” brasilefio (llanuras), Nimuendaju fue
adoptado una vez, bautizado cuatro, impulsod, sin saberlo, el
nacimiento posterior de un movimiento mesianico y se transformo,

queriendo o no, en lider de otro.

De 1928 a 1940, Nimuendaji vivid intermitentemente entre su
casa en Belém y las aldeas de tribus del tronco lingiiistico J€, en los
actuales Estados de Maranhdo y Tocantins. El proceso se desarrollo
de manera completamente opuesta a la dindmica vivida entre los
apapokuva. Antes de dar cualquier demonstracion de coraje y ni

bien llegado a las aldeas, Nimuendaju fue sucesivamente bautizado.

Los xerente (Cherente) le dieron el nombre de Seliem?d, el mismo
que habia sido atribuido en el siglo anterior al emperador brasilefio
Pedro II; entre los apinayé lo llamaban Tamgaa-ti, el nombre de una
estrella; y los ramkokamekra lo bautizaron con el nombre de
Kukaipo, como se referian a un cacique ya fallecido (PANE
BARUIJA, 2011:107).

Ademas, el dirigente espiritual de un grupo xerente le otorgo,
frente a la tribu reunida en el patio central de la aldea, los simbolos
del poder religioso (NIMUENDAJU, 2000:245). Asi como también
sucedidé con los apapokuva-guarani, fue adoptado por una familia
indigena de los apinayé, por la madre del cacique y lider espiritual
José Dias (p. 127).
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Finalmente, de 1941 a 1945, vivi6 esporddicamente en la frontera
amazonica con Per y Colombia. Los ticuna del Alto Rio Negro le
nombraron dirigente espiritual, consultdindolo para dirimir complejas
cuestiones como casos de incesto. Fue conducido a las nacientes del
rio en donde habria aparecido el héroe cultural Dyoi, de quien ¢l era
considerado su representante bajo el nombre de Bui. En una situacion
de crisis debido a la amenaza de terratenientes caucheros y a la
politica del o6rgano gubernamental SPI de crear una reserva indigena
en esa area, surgido en 1941 un movimiento mesidnico ticuna. Al
principio vacilante, con el correr del tiempo Nimuendaju tomod

actitudes que demostraban su enorme influencia en la tribu (p. 331).

Mas significativo aun es que, pasado casi medio siglo,
Nimuendajl todavia vive en la memoria colectiva de dos tribus como
representante de los dioses que habitan mas alla del Océano
Atlantico. Los canela (ramkokamekra) de Maranhdao ain lo
consideraban en 2004 como un enviado del dios Awkhé, que tiene su

morada allende el mismo océano.

Nimuendaja se instalod varios veces en la aldea, los defendi6 de
los estancieros y demarcé por su cuenta el terreno de la reserva tribal,
a donde siempre llegaba con regalos. Los canela se apropiaron de
todo eso vy, al exigir posteriormente el mismo tratamiento de igualdad
de etndlogos y funcionarios del 6rgano estatal indigenista, crearon
una nueva relacion entre indigenas y “blancos” investigadores,
resumida en la frase de una anciana indigena “los antropdlogos son
los fiscales de Awkhé” (SILVA JR., 2010).

Ya los ticuna del Alto Rio Negro lo tienen en la categoria de
aegacti, que viene a ser un jefe intermediario entre el to-eru, lider de
un grupo local, y los iiine, los inmortales, que, por estar en un

dominio superior, tienen la capacidad de interferir y determinar la
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existencia de los mortales, mostrandoles el camino de la salvacion
(OLIVEIRA FILHO, 1999:93).

Tupa Kuxuvi Veve

A la abundancia relativa de informaciones sobre Nimuendaju se
sobrepone la escasez casi completa de pistas para dirimir la duda si
Cadogan habria sido tratado como un héroe cultural por los mbya. El
simple hecho de que estos le abrieron su mundo religioso-espiritual,
y no a otro “civilizado”, sirve como argumento dificilmente rebatible
de que lo veian como alguien que traia o tenia algo que lo
diferenciaba radicalmente de las demas personas. Pero este raciocinio
tampoco resuelve el enigma de si lo consideraron un héroe

divinizado.

Tomando como punto de partida los relatos y estudios que colocan
a Nimuendaji como enviado de los dioses, le pregunté¢ a Melia si
Cadogan habria sido visto de manera parecida por los mbya y si
todavia es recordado entre los indigenas. Su contestacion es

enigmatica por ser paradigmatica (MELIA, 2012):

Cadogan es incluso conocido por Guaranies (no solamente Mbyd) del
Brasil gracias a su Ayvu Rapyta, que admiran y casi no se explican
como pudieron conservarse estos textos. Que los Guaranies
consideren a algiin no indigena como xaman o héroe mitico se da
todavia hasta hoy; hay que recordar que Montoya fue tenido por los

Guaranies como reencarnacioén del mago Kuarasyti, y ¢l lo sabia.

Lo paradigmatico de la respuesta consiste en que no es conclusiva
ni definitiva, sugiriendo pistas, abriendo espacios para proseguir las

investigaciones.

La referencia a Ruiz de Montoya como reencarnacion de

Kuarasyti se encuentra en el libro de Francisco Jarque, una
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transcripcion de escritos del jesuita. En un pasaje cuenta Montoya
como se enterd, en la reduccion de Tayaoba, del “desatino” que el
dirigente espiritual guarani Guiravera divulgaba. Montoya afirmé
que en realidad es el demonio quien (JARQUE, 1900:291):

... les dice que yo tengo el alma de un famoso hechicero que florecio
en los siglos pasados y que se llamaba Quaraciti, que significa Sol
resplandeciente, y por esto corre entre ellos que yo soy Tupa Ete, el

dios verdadero.

La tnica version conocida es la de Montoya. Por lo tanto no se
sabe qué nombre exactamente usaron los emisarios indigenas de
Montoya al contarle la version que corria: jhabrian dicho que
Montoya era un dios, habrian pronunciado un nombre especifico,
habrian citado especificamente a Tupa, una de las varias divinidades?
Lo que quedo para la historia es la version de Montoya, ardiente
defensor del monoteismo cristiano universal, principio segun el cual,
en el caso de los indios guaranies, el unico Dios indigena posible se
llamaba Tupa.

Es importante sefalar que los mbya bautizaron a Cadogan con el
nombre de Tupa Kuxuvi Veve, traducido por Melia como “un divino
torbellino que pasa volando” (MELIA, 1998:161). Segun Cadogan,
Tupa Ru Ete viene a ser el dios de las aguas y de lo que “refresca”,
armoniza (CADOGAN, 1992:45) y templa: “El fervor producido por
las llamas de Karai es moderado por la templanza:yvara fiemboro’y,
de Tupa (p. 63). Ya kuchuvi significa ‘sacudir, menear’ (Cadogan,
1992, p. 62) y veve ‘volar... ir por el aire’” (GUASCH, ORTIZ,
1991:789).

El propio Cadogan habia incluido su nombre secreto (para los
jurua) en la lista de “almas provenientes del paraiso” de cada una de

las cuatro divinidades mbya, evidentemente como “espiritu enviado a
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la tierra” por Tupa (CADOGAN, 1992:81). Albacea y discipulo de
Cadogan, Melia divulgé el nombre indigena solamente después de la

muerte del maestro, conforme la tradicion mbya (MELIA, 2012).

Aun en vida seguramente el antropdlogo paraguayo Miguel Chase-
Sardi le habra informado a Cadogan que ¢l era recordado por mbya
oriundos del Paraguay e instalados a mas de mil kilometros en el
Brasil (CHASE SARDI, 1973:146):

Ya en 1960, en Itanhaen, en la costa paulista del Atlantico, pudimos
comprobar que el pequefio grupo mbya-guarani que hasta alli migré a
través de mas de un siglo en busqueda afanosa de la “tierra sin males”,
lo conocia a Leon Cadogan como miembro genuino de la tribu.
Creimos esto como un informe que le hubiera llegado por medio de

otros antropo6logos que visitaron la aldehuela.

Algunos afios antes de morir Cadogan en 1973, Chase-Sardi se
enterd que “Cadogan” ya era una especie de salvoconducto para

establecer la comunicacion entre jurua y mbya (p. 146):

Sin embargo, diez afios mas tarde, con ayuda de otros investigadores,
supimos que en todos los tapyvi mbya-guarani que se extienden desde
la Region Oriental de nuestro pais hasta el Rio Grande do Sul, a través
de los estados de Parand y Santa Catarina y la provincia argentina de
Misiones, el nombre de Cadogan es la llave que abre la apatia de estos

indigenas ante el extrafio.

Por lo visto, el nombre de Cadogan y de la obra Ayvu rapyta ya
pertenecen a las tradiciones mbya en las regiones en donde estos
indigenas establecen una red de aldeas, sea en el pais que fuera. Es
inevitable el paralelo entre la posicion de Cadogan y el fendémeno de
permanencia a lo largo de los siglos del tema del kechuita o

ketchuita, que es también parte de la cultura guarani.
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Documentos afirman que los jesuitas fundaron las reducciones del
Tarumé (de San Joaquin en 1746, y de San Estanislao en 1751)
destinadas a acoger a los mbya, que reaccionaron entrando mas
profundamente en la selva de Mbaeverd, en actual territorio
paraguayo (DOBRIZHOFFER, 1967:237-240).

Se cree que hubo contactos esporadicos de estos con los jesuitas y
con guaranies catequizados de otros grupos, como los chiripa. La
expulsion de los jesuitas de la América de lengua espaiiola en los
afios siguientes sello el final de esta acometida. (ASSIS & GARLET,
2002:101).

Ademas de la memoria histérica de esas relaciones con los
jesuitas, también habria quedado en la region el religioso austriaco
Segismund Sperger, de quien se supone que, anciano e invalido, no
aguantaria las peripecias del viaje de salir de las reducciones del
Paraguay y alli queddo (MELIA, 1998:405). Seria a partir de esta
persona que cobro vida la leyenda del kechuita, un dirigente
espiritual no indigena, que aprendio la lengua y vivio como un mbya
y, después de alcanzar aguyje en vida, se trasladd al paraiso, mas alla

del océano, en donde espera a sus seguidores indigenas.

A fines de 1960, Cadogan recogid del dirigente espiritual mbya
Vicente Gauto un relato del kechuita (CADOGAN, 1971:90). En
1991, Mauricio Mezza, de la aldea de Barra do Ouro, municipio de
Magquiné, Rio Grande do Sul, cont6 el caso del shaman local Juancito
Oliveira, que habia recibido la visita del kechuita, quien (ASSIS &
GARLET, 2002:103)

... le pregunté a Juancito como estaba viviendo, si seguia como tiene
que seguir el Mbya. Después comié6 mbujape [mbeyt] y vié que era
comida de Mbya. Después le agradecid a Juancito y entonces dijo que

¢l era el kechuita [sic]. Que caminaba por el mundo para ver cual es el
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Mbya que sigue el sistema. Dijo que Juancito es Mbya puro porque no
se esta mezclando y que no esta perdiendo la manera [de ser] que

nosotros debemos seguir. ..

Assis y Garlet obtuvieron dos versiones mas sobre el kechuita, que
es semejante a la somera descripcion de Melia de quién o qué seria
ese ser (MELIA, 2012):

El ketchuita no es una persona sino una categoria xamanica [sic],

aunque bajo distintas modalidades.

Este vendria a ser mas un personaje mitico de los mbya en sus
relaciones intra tribales —a pesar de ser un jurua que se porta como
mbya (CHAMORRO, 2007:66) — que un intermediario que establece
contactos con el mundo humano circunvecino, especialmente con la

“civilizacion” dominante.

Cadogan desempeiio ambas funciones. Ademas del tardio papel
unificador (al nivel del conocimiento espiritual) de las dos tendencias
de su tribu, Cadogan encarné el papel de un embajador de los mbya
entre los jurua y viceversa. Su inusitada actitud de intermediario de
contactos entre indigenas y etnologos permitié que estudiosos como
Egon Schaden, Bartomeu Melia, Pierre Lastres y Lucien Sabag
tuvieran como interlocutores personas avaladas para debatir sus
temas. Al mismo tiempo, brindé apoyo a los mbya (y a otras tribus

guaranies) durante los tltimos afios de su vida.

He dejado de presentar varios aspectos. Por ejemplo los posibles
para qués de las revelaciones, los presuntos objetivos de los
dirigentes espirituales. El aumento geométrico de estudios sobre los
guaranies posteriores a los de Nimuendaju y a Cadogan podria ser
interpretado como una senal de los impactos logrados entre los no

indigenas académicos. Los cambios de ciertos grupos de la sociedad
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dominante y de la politica gubernamental en los paises hospederos
seria otra pista. Si existiera el nexo que supongo entre una supuesta
intencionalidad de las revelaciones indigenas de hace 100 y 70 afios,
respectivamente, y los cambios de los tribus guaranies, ;qué efecto
tuvieron (tienen) las revelaciones entre los indigenas, en las

relaciones intra tribales, desde aquellas épocas y hasta la actualidad?
El fin

Dificilmente los dos extranjeros guaranies podrian tener un fin de
vida tan contrastante entre si. Parece como si Nimuendaju hubiera
fallecido poco a poco a lo largo de sus ultimos afios de vida.
Mientras que se tiene la impresion que Cadogan se fortalecid en el

tramo final para fenecer invocando a su maestro.
Las muertes prematuras de Nimuendaju

Antes de fallecer en la segunda semana de diciembre de 1945,
Nimuendaji ya habia sentido que los ideales por los cuales habia
vivido se deshacian uno a uno. Son casi como cuatro pequefias
muertes que, inexplicablemente, sucedieron en sus ultimos cuatro
afios de vida.

No aceptado como brasilefio

Al llegar a los sinuosos rios de la anegadiza region amazodnica de Sao
Paulo de Olivenga en mayo de 1942, Nimuendaju rapidamente se
enterd de la guerra sicoldgica que los caucheros le declaraban: estos
decian que, como espia aleman, habia preparado un mapa del lugar
para que sus compatriotas del Eje bombardearen ese rincon de la
frontera con Peru y Colombia. Ademas, agregaban los rumores, ¢l

habria usado una radio clandestina para transmitir informaciones a
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Berlin, pero, antes que el gobierno brasilefio lo detuviera, fuera
degollado por la poblacién local NIMUENDAJU, 2000:308 y 311).

En una reunidn particular con militares de un batallon del ejército
con sede en Tabatinga, Nimuendaju tuvo la sensacion de que un
oficial le habia sometido disimuladamente a “un auténtico
interrogatorio, no con la intencién de saber de mi persona y de mi
trabajo, sino de comprobar a través de preguntas maliciosamente

insinuantes que yo era lo que €l queria que fuera: un espia aleman”
(p. 310).

Nimuendaju se esquivaba en la selva amazdnica de sus enemigos
sin enfrentarlos. El gobierno brasilefio, mientras tanto, declaraba en
agosto del mismo afio la guerra a Alemania, Italia y Japon. Las
primeras victimas se contaron entre los ciudadanos de estos paises y
sus descendientes radicados en el Brasil — estas personas fueron
perseguidas y confinadas en campos de concentracion. En la
Amazonia el comandante de un buque neg6 el embarque a pasajeros

de origen aleman.

El destino de Nimuendaju seria peor todavia. El 20 de septiembre
de 1942, se despidid de los ticuna, coloco su equipaje en dos canoas
y se dirigi6 a una ciudad a la orilla del rio Solimdes. Cuatro dias mas
tarde, ya estaba acomodado sin problemas en un barco a vapor. Al
dia siguiente, todo cambio, pues en el puerto de un destacamento del
ejército subio el militar que lo habia “interrogado® algunas semanas

antes y lo arresto.

La prision durd cinco dias, el tiempo de llegada del buque a
Manaus. Como en ese interin Nimuendaji ya habia avisado a su
amigo Carlos Estévao de Oliveira, director del Museu Emilio Goeldi,
¢ste consiguid que el comandante de la region militar de Belém

telegrafiase a Manaus. Después de ser interrogado en el cuartel y en
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la comisaria, fue inmediatamente puesto en libertad, como si nada

hubiera pasado.

En realidad, el impacto sicoldgico fuera demasiado grande para
Nimuendaju. Al etnografo norteamericano Robert Lowie, su amigo
intimo y compafiero de trabajo a ocho mil kilometros de distancia, le
confesd amargado que “en los Estados Unidos me valoran segun mi
desempefio, aqui me ven como un extraino” (DUNGS: 320). Més que
como un extrafo, lo consideraban espia del pais en donde habia

nacido contra la patria que adoptara en 1922.

Nimuendaji paséd cuatro meses de profunda depresion: acostado
en la hamaca de su modesta casita situada en la calle Chaco, en
Belém, no tenia fuerzas para escribir la monografia sobre los ticuna,
que seria su Ultima obra. Vivia la conviccion de que la sociedad lo
habia rechazado por mas que usara como apellido el nombre
indigena con que los apapoktva lo habian bautizado.

Enfermedad le impidié participar del gobierno

El segundo choque sicoldgicamente letal sucedid a mediados de
1943, cuando habia triunfado su tesis de que el organo estatal
indigenista SPI necesitaba menos militares y mads cientificos. El
entonces general Candido Rondon lo invit6 a evaluar en conjunto un
plan de accion en Rio de Janeiro, a donde Nimuendajt volo en julio
de aquél afio. A su llegada al aeropuerto de Galedo lo estaban
esperando Rondon, la directora del prestigioso Museu Nacional,
Heloisa Alberto Torres, y varios militares del 6rgano indigenista.
Durante las conversaciones se enterd de que el SPI habia comprado
modernos equipos para filmar y grabar, pero no disponia aun de un

programa de investigaciones etnologicas para justificar la inversion.

Inquieto investigador, quiso saber porque lo invitaron justamente a

¢l. Supo entonces que ninguno de los presentes nunca habia leido una
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unica linea de lo que ¢l habia escrito ni conocia el titulo de una
publicacién suya, pero que un coronel habia conversado algunos
afios atrds con el afamado etndlogo francés Paul Rivet (PANE
BARUIJA: 177):

...el juicio que [el coronel] escuché de Rivet fue suficiente para
convencer al coronel y a todos los otros [militares] que jyo era un
portento en Etnologia y el tinico en el Brasil capaz de justificar con su
renombre cientifico el presupuesto! Después que llegaron a esa
conclusidon nadie mas pensoé si valdria la pena cerciorarse en que se

basaba tal juicio [de Rivet].

Aun asi Nimuendaju pensé que valdria la pena introducir la
Etnologia en el organo estatal indigenista y hasta aceptd una
reduccion del 20 por ciento con relacion al sueldo prometido por
carta. Pero durante esos dias en Rio de Janeiro sufri6 un ataque de
glaucoma, que casi lo dejo ciego. Obligado a someterse a exdmenes
médicos, el diagndstico de problemas digestivos superd los mas
grandes temores que tenia (p.180): “...los médicos dijeron que mi
estado de salud era tal que tengo que abandonar definitivamente la

vida de la selva y la convivencia con los indigenas™.

Paradojica situacion la suya: justamente el desgaste de 39 afios de
vida dedicados a los indigenas en condiciones insalubres y peligrosas
le impidid transfomar esta experiencia practica en politicas oficiales
con contenido cientifico.

Adios a las expediciones

El tratamiento médico de sus afecciones digestivas exigia el uso de
remedios importados y una dieta alimentar que no encontraba en las
tribus. El hecho de no poder mas emprender una expedicion lo dejo
nuevamente en un profundo estado depresivo. En noviembre de
1943, destil6 su tristeza a Lowie (DUNGS:323):
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A causa de [mi mala] salud me vi obligado a renunciar para siempre a
la vida que habia llevado casi 40 afios conviviendo con los indios...
Me parece increible que nunca mas voy a ver las llanuras de los

Canela bafiadas por el sol ni los rios sombrios de los Ticuna.

Esta habria sido la tercera muerte prematura de Nimuendaja, que
practicamente no conseguia mas escribir, actividad que en realidad
siempre le costd mas que andar por la selva o por los banados con los
indigenas. Hasta la correspondencia con su amigo Lowie Ila
interrumpid casi un afo, situacion agravada por las consecuencias de

la guerra en Europa y Japon.

Conmovido, Alfred Métraux le envio un elogio profético (PANE
BARUIJA:181):

Sus expediciones le daban una gran alegria, su amor por los indigenas
y su ganas de salvarlos y de preservar sus tradiciones para el futuro
son testigos de su personalidad. Recuerde que usted ha hecho mas en
el Brasil que cualquier otro antropélogo en los ultimos cuarenta afios y
que su nombre serd asociado para siempre a los estudios sobre los
indigenas en Suramérica. Usted fue un gran pionero de la actividad

cientifica en el Brasil.

No hay duda que Nimuendaja se habra percatado que estas lineas
ya estaban conjugadas en el pasado.

La traduccion renegada

La cuarta pequeiia muerte fue la traduccidén de su obra sobre los
apapokuva-guarani. En 1937, Herbert Baldus le propuso que Juan
Francisco Recalde, en esa época exiliado en Sao Paulo, la tradujera al
portugués, castellano y guarani paraguayo. En general desconfiado,

Nimuendaji sin embargo aceptd rapidamente la propuesta, pero
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solamente autorizé la traduccién del texto en apapokiva-guarani
(PANE BARUJA:183).

Pasaron cuatro afios de mutuo silencio sobre el tema. En 1941
Recalde le escribid pidiendo informaciones; en 1942, Baldus también
lo hizo. No encontr¢ en la correspondencia de Nimuendaju
depositada en el Museu Nacional, de Rio de Janeiro, respuestas a
esas cartas. Tal vez este silencio sea un reflejo de la crisis existencial

que afloré en 1942.

En 1944 al recibir un recorte del diario brasilefio O Estado de S.
Paulo con la informacion de que toda la obra habia sido traducida,
Nimuendajt reacciond indignado. Le escribié a Baldus, diciendole
estar desagradablemente sorprendido por la traduccién integral y
amenazo “declarar publicamente que esa traduccion fue realizada sin
mi autorizacidon y conocimiento y que la considero inexistente” (p.
183).

Baldus se disculp6 y asumio6 la responsabilidad por el engafio,
pues no habria explicado correctamente a Recalde que la traduccion
se restringia exclusivamente al texto en apapokuva-guarani. Al fin de
la carta, Baldus intentd dorar la pildora y le contd que el traductor
“evitd o modificd cuidadosamente ciertas referencias y expresiones
cuya traduccion tal vez pudieran ser desagradable para usted, o sea,
desagradable no por razones cientificas, mas ‘civicas’. Usted lo

entendera al leer la traduccion” (p. 183).

Antes de leer la traduccion, la contestacion de Nimuendaju fue
igualmente furibunda, pues ahora se trataba de manipulacion o hasta

de censura por parte de Recalde y de Baldus:

Ustedes se engafan absolutamente con relacion a mi actitud frente a la

situacion del momento. Las criticas a las relaciones entre indios y
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civilizados las hago ahora como las hice en 1914... Lo que es
necesario cambiar — y me admira que usted no sea de la misma
opinidon — es toda esa parte que no se trata de mis observaciones
directas. En todas las comparaciones paralelas, etc, fui muy inhébil y

tonto.

Al rayar el afio de 1945, por fin Nimuendaju ley6 la traduccion. En
carta a Baldus, a la cual anex6 una lista con los errores de Recalde,

paso del mea culpa anterior a la critica:

La introduccion de Recalde es completamente innecesaria, es de mala
educacion incluir trechos de mi correspondencia particular. La
ortografia del Dr. Recalde contiene fallas. Su traduccion no autorizada
de mis anotaciones del aleméan supera mis peores expectativas... El no
esta preparado para ese trabajo. Frecuentemente cambia
completamente el sentido de las frases. Sus observaciones demuestran
un desconocimiento completo de la mentalidad de los indigenas...No

asumo la menor responsabilidad por el trabajo publicado.

Sin embargo, valor6 algunos aspectos de la traduccion: “Como ya
era esperado, es buena la traduccion [de las leyendas] del guarani [al
castellano]. Aqui el Dr. Recalde comete menos errores que yo. Le
agradezco por haber descubierto una media docena de errores [de

Nimuendaja]”.

La respuesta de Baldus combinaba una confesion de negligencia
con un acto de integridad intelectual. Segun €I, cierto dia Recalde le
trajo el texto final ya mimeografiado nada mas que para “echarle un
vistazo”, que Baldus no leyd por completo, ni se recordd que la
traduccion autorizada se referia exclusivamente al texto en guarani.
También habia visto en la traduccion pasajes dudosos, pero no

insisti6 con Recalde porque
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... 1) la responsabilidad de todo eso era de ¢l y no de usted; 2) el
trabajo ya estaba mimeografiado; 3) el Dr. Recalde es mucho maés
viejo que yo, hecho que, debido a mi educacion, respeto, tal vez

exageradamente.

Al fin y al cabo, Nimuendaji perdon6 al amigo Baldus lo geu
considero la fallida intermediacion de este. En una carta a Lowie, sin
embargo, le confes6 que todavia tenia una flecha clavada en el
corazon (p. 185):

Lo peor es que Recalde no tiene competencia para traducir del
aleman: 1) porque no domina suficientemente la lengua alemana; 2)
porque no tiene conocimientos etnograficos ni de los indigenas; 3)
porque no tiene [el] cuidado suficiente para realizar la reproduccion de
un trabajo de esta naturaleza. Ese tal Recalde cree que me ayudd, pero

no esta en condiciones de reconocer sus deficiencias.

Para consuelo de Nimuendaju, el tiraje de esta traduccion no paso
de 100 ejemplares mimeografiados, de los cuales recibié diez. Tanto
le avergonzaba la traduccion que le pidié a Lowie: “El dia que usted
vea un ejemplar, por favor comuniquele mi juicio al duefio [de la
obra traducida]. No le envio un ejemplar porque es voluminoso y no
tengo dinero para [gastar por]| ‘una cosa asi’ como esa”. Del extenso
inventario postumo de sus bienes, no const6 un unico ejemplar de la
traduccion de Recalde, lo que sugiere que Nimuendaju posiblemente
los desecho.

Aquello que para el autor fue motivo de vergiienza represento una
antorcha que ilumin6 la actividad de Cadogan y de por lo menos una
generacion de etnologos, especialmente de los dedicados a los temas

guaranies.
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En diciembre de 1945, contrariando la recomendacion médica y el
sentido comun, Nimuendaji emprendid su ultimo viaje a una aldea
indigena. Tenia entonces 62 afos de edad, estaba debilitado por un
minimo de cinco malarias contraidas en 40 afios de vida en la selva,
casi ciego de un ojo, presentaba problemas cardiacos y se mantenia
relativamente estable a base de una rigurosa dieta alimenticia y de

remedios importados.

Nimuendaji argument6 que queria recoger entre los ticuna algunas
leyendas para completar las que ya tenia y asi publicarlas, segun el
contrato que habia firmado con el Museu Nacional. Documentos
conocidos posteriormente a su muerte sugieren que posiblemente
deseaba seguir participando de la accion del SPI para crear una
reserva para esos indigenas, ademas de que fuera reconocido por los
ticuna como dirigente espiritual. Una razén mas podria haber sido la
atraccion por algunas jovenes indigenas de la tribu, entre ellas la

sobrina del cacique que era su confidente ticuna.

Ya en la selva, un dia antes de ir por ultima vez a una aldea,
todavia le contestd al estanciero e investigador de origen alemdn
Friedrich Maynthusen, que le habia mandado de Posadas, Argentina,
una carta de siete paginas sobre los guayakies de la Sierra del
Mbaracayu. Como la correspondencia se habia extraviado, entonces
Nimuendajt le prometid ocuparse de eso cuando volviera a Belém,
en abril o mayo de 1946 (PANE BARUJA:187).

Era el 7 de diciembre de 1945. Cuatro dias mas tarde indigenas y
descendientes de alemanes enterraban el cuerpo de Nimuendajt en el
cementerio de Sdo Paulo de Olivenga. Hasta hoy no se sabe si
fallecid6 por muerte natural o si fue asesinado por caucheros o por

indigenas.

Los ultimos afios de Cadogan
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Los ultimos ocho a nueve afos de vida lo transformaron
intimamente, reveld Cadogan en sus memorias, publicadas después
de su fallecimiento. En ese escrito son abordados aspectos que en
general no solian ser motivo de atencidn o discusion publica en la
sociedad paraguaya de mediados del siglo XX. Por mas que se
refirieran a Cadogan, una persona que se presentaba como hijo de

librepensadores, no ateo, pero si religioso.

Los temas poseen un punto comun de referencia: constituyen la
quintaesencia de lo que Cadogan destilé de su larga convivencia con
mbyd, aché, pai-tavyterd, y también, por negacion e/o afirmacion,
con miembros de la sociedad paraguaya. Ese extracto contiene una
mezcla de elementos aparentemente antagénicos para muchas
personas, pero, como se vera, no para Cadogan.

“Elevarse sobre si mismo”

Un elemento es el acto de “elevarse sobre si mismo”, que podria
obtenerse por la oracion y/o danza ritual guarani (como le habia
relatado el etndlogo Herbert Baldus). Al referirse a su efecto sobre
los practicantes, sean indigenas, sean investigadores, Cadogan
desarrollé un raciocinio a partir de la experiencia de terceros y de la
suya propia, que expuso al escribir que (CADOGAN, 1990:176):

. no titubeo en afirmar que si los degenerados sobrevivientes de la
raza guarani han logrado conservar su condicion de seres humanos —
en ciertos aspectos mejor dotados que nosotros — a pesar de la
inhumana discriminacién de que vienen siendo objeto desde hace mas
de cuatro siglos, ello se debe exclusivamente al hecho de que
mediante la oracion ellos han logrado, como lo expresa Baldus,
elevarse sobre si mismos... Posiblemente sea debido a estos
descubrimientos de mis colegas, confirmados y ampliados por mis

propias investigaciones, [que yo] tengo por norma dedicar diariamente
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unos minutos a un esfuerzo por “elevarse sobre mi mismo” en busca

del camino que debo seguir.

No seria insolito imaginar que este “elevarse sobre si mismo”
habria aumentado o profundizado su capacidad de analizar pistas y
hechos, a veces sin conexion logica aparente entre si, que dejarian de
ser evaluaciones lineales/formales, cambiando el eje o los axiomas
del tema en cuestion. Los hechos se mantendrian exactamente como
lo que son — hechos; lo nuevo seria, recordando a Nimuendaju, “la
manera de observacion empleada”. Igualmente lo observado es el
propio observador, y el ambiente en que el proceso se realiza posee
parametros diferentes de las convenciones etnologicas, sociales,

lingliisticas, politicas.

Las conclusiones a que Cadogan llegd de acontecimientos
ocurridos entre 1964 y 1965 sirven de ejemplo. Estos afios son
recordados por ¢l como un periodo aciago por los innumerables
percances vividos. Un etnélogo extranjero que conocia desde 1950 le
habia robado un manuscrito, la policia paraguaya “perseguia con mas
bestialidad que nunca”, el Ministerio de Defensa le suspendio la
subvencion que recibia y sus ingresos cayeron por la mitad, ademas
de “problemas domésticos”. En medio de todo eso, sufrié un ataque
cardiaco. A la primera consulta el médico le dijo que “no abrigaba

mucha esperanza” de salvarlo, pero Cadogan logro recuperarse.

En el hospital, emprendidé lo que cominmente se denomina un

examen de conciencia (p. 177):

...tuve tiempo para analizar detenidamente mi situacion, y debi
preguntarme si [yo] efectivamente era una especie de martir, victima
de las circunstancias, como comenzaba a considerarme y como queria

que los demas me consideraran, o si habia llegado al estado en que me
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hallaba por haber magnificado mis problemas y deliberadamente

haber hecho caso omiso del lado mas ameno de la vida.

Meses mas tarde, constatd que, gracias a la reflexion a partir del
ataque cardiaco, habia cambiado su modo de ver la vida y de vivirla.
Asi entendio (p. 178) que el etndlogo que intento estafarlo al robarle

el manuscrito

...habia resultado mas perjudicado que yo...; me habia permitido el
lujo de cantar cuatro verdades a la casta dominante sin ir a parar en la
carcel; me habia convencido que en todas las esferas sociales habia
gentes que me apreciaban; sabia que personas influyentes comenzaban
a interesarse en la suerte de los indios; y en cuanto a mi situacion
econdmica era mejor que nunca. En sintesis, se me habia acordado
todo lo que subconscientemente hubiera podido pedir al esforzarme
por “elevarme sobre la realidad cotidiana” buscando, a tientas, el

camino que debiera seguir.
El “Hada Irlandesa”

A los 67 afios vivio una experiencia con la cual coloco en tela de
juicio mucho de lo conocido hasta entonces, abriendo las puertas de
algo en si radicalmente diferente. El texto que introduce este
episodio en sus memorias es sugestivo de lo que todavia vendria a
manifestarse y de las consecuencias posteriores (p. 179): “Eran las
tres de la tarde del 15 de agosto de 1966, dia de la fiesta patronal del

barrio de Yvaroty”.

Hasta ese instante, ya habia leido y escrito durante una hora.
Entonces Cadogan salid a la calle para observar a las personas que
pasaban. A lo lejos vio dos mujeres que se acercaban: una misionera
protestante inglesa que conocia y otra mujer, que creyo ser su hija
Milly, pero a medida que se aproximaba parecia ser su otra hija,

July. Al tenerla frente suyo, constatd ser una persona desconocida,
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que le transmitia la curiosa sensacion de no ser tan desconocida asi,
pero no conseguia atinar por su nombre y ni las circunstancias de un

presunto encuentro anterior.

Al presentarse, la desconocida se mostréo medio desorientada por
la manera penetrante que Cadogan la miraba y, ya en la casa de éste,

tal vez para disimular, ella se saco los lentes ahumados (p. 179):

Y ocurri6 algo espeluznante: desaparecieron los estantes con libros,
siendo reemplazados por un majestuoso barco velero; trovadores
celtas tafiian sus arpas en un castillo irlandés; en la distancia se veian
los lagos y valles de Killarney, y por doquier se veian plantitas de
trébol, el emblema nacional de Irlanda. Esto dur6 lo que dura el caer
de un rayo; en una fraccién de segundo desaparecié la visidn
fantasmagorica, y yo miraba embelesado, hipnotizado, embobado, los
ojos del “Hada Irlandesa”, a quien habia conocido sesenta y tres afios
antes en Las Ovejas [posiblemente se refiere a imagenes mentales por
¢l creadas a partir de relatos de Irlanda que su madre le habia contado
cuando ¢l era nifio]... Gracias a un esfuerzo sobrehumano puede
vencer el impulso que me acometid de bailar, cantar y abrazar a la

muchacha.

Pasados los dias, Cadogan vencid también la preocupacion de ser
considerado un loco o un viejo chocho y le escribio al “Hada
Irlandesa”, como llamo6 a la misionera anglicana en sus memorias,
contandole lo que ¢l habia vivido. Tiempo después, fue a visitarla,
acompanado por su hija July, a quien presentdé como catolica devota.
Su relato (p. 180.):

Tal como acontecid la primera vez que la viera en persona, no pude
despojarme de la impresion de hallarme en presencia de alguien a
quien conocia intimamente desde mi infancia... Espiritualmente, me

dio la impresion de ser una persona superior al comun de las gentes...
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Charlamos, entre otras cosas, del Rubaiyat... y de Teilhard de Chardin
y por sus observaciones deduje que apreciaba a ambos... Recuerdo
que me pregunto si creia en la reencarnacion y le contesté que, a mi
parecer, a pesar de lo poco que habia estudiado el asunto, tal creencia
dejaba sin contestar mas de una pregunta. Me dio la impresién de

compartir esta opinion.

No se sabe como la misionera inglesa aceptod la entereza y la
seguridad que Cadogan cree haber transmitido al dar una respuesta
asi tan ambigua. Interiormente, €l en realidad se sentia en contacto
con los indigenas que habia conocido personalmente muchos afios
atras (p.182):

Cuando Miss G. [como también la bautizd en sus memorias] me
preguntd sobre la  reencarnacién, experiment¢é un leve
estremecimiento, comparable con el que senti afios antes cuando un
guayaki, de nombre Kybwyragi, me asegurd que ¢l era Purangi, otro
guayaki a quien un jaguar habia devorado quiza treinta afios antes...
No solamente los Guayaki y otras tribus primitivas creen en la
reencarnacion; también constituye un dogma para muchas personas
cultas que han dedicado los mejores afios de su vida a la meditacion.
Y si pudiera aceptar al “Hada Irlandesa” como la reencarnacion de
una persona a quien hubiera conocido intimamente en otra vida, el

problema se solucionaria perfectamente...

Esta aceptacion no se realizd asi rapidamente, lisa y llanamente,
automaticamente. Al principio, mezclaba hechos, interpretaciones y
sentimientos frescos, inmediatos, a ese huracan que lo habia
sorprendido. Cadogan busco una respuesta para todo eso, a partir de
lo que su propia experiencia del “elevarse sobre si mismo” le

proporcionaba.
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La aceptacion se plasmo en la forma de una filigrana filosofica,
segun la cual, si la respuesta a una hipotética pregunta fuera

afirmativa, estaria concebida en los siguientes términos (p.182):

Recibiste un mensaje de advertencia, porque varias hojas del libro de
tu vida estan manchadas y hubo el propdsito de permitirte borrar las
manchas y entregar el libro libre de maculas. Te has empefiado en
convencerte de que el mensaje fuera apdcrifo, no como quieres
creerlo, porque eres un investigador pagano, sino por haber el mensaje
herido tu orgullo, como tuvo por objeto herirlo y despertarte a la
realidad. Ahora se te ha concedido el privilegio de contemplar un
suefio hecho realidad, un suefio que sofaste siendo nifio, exento aun
de pasiones malsanas, un suefio inspirado por el amor de tu madre. La
personificacion de tu suefio, cuando se te acordd contemplarla, estaba
empefiada no en la busqueda de placeres mundanos ni de fama ni de
bienes materiales, ni de poder; estaba empefiada en una tarea de
primordial importancia para la humanidad. Condtcete de acuerdo con
los mensajes que has recibido o preparate para afrontar las

consecuencias.

Aparentemente Cadogan no se empecind en obtener una respuesta
perfecta y definitiva. Prefirio aceptar lo que consider6 ser el “hecho
innegable que el haber dado de golpe y porrazo con el ‘Hada
Irlandesa’ en persona sacudio la modorra que me estaba invadiendo,
beneficiandome grandemente mental y espiritualmente” (p. 183).

“Estaba escrito”

A fines de diciembre de 1966, Cadogan se mudd a Asuncidon con su
esposa. Vivia entonces la amargura de ver como lo que podria haber
sido la continuidad institucional de los estudios indigenas (y posible
proteccion de estos seres humanos) se desmorond en poco tiempo. A

través de Alfred Metraux y Claude Leévi-Strauss, habia obtenio en
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1961 que la institucion francesa Centre de la Recherche Scientifique
esbozara un plan de accioén a largo plazo, abarcando varios grupos
guaranies. Todo tendria inicio con el estudio de los guayakies, para
lo cual fueron designados los etnologos Pierre Clastres y Lucien

Sebag.

En poco tiempo el plan se esfum6. Métraux se suicidd, Sebag se
alejo del proyecto y también se suicido. Clastres investigd entre los
guayakies, acompafiado de su esposa Hélene, pero decidié dedicarse
a los indigenas del Chaco. Amargado, Cadogan siguié buscando un
sucesor de sus estudios. En 1968 conoci6 en Asuncion al jesuita
Bartomeu Melia. La conviccion de que Melia era la persona
adecuada para proseguir el trabajo surgié a partir de un episodio en

una aldea mbya (p. 200):

Aunque yo le puse en contacto con algunos amigos mbya, pareciera
que el mismo destino o la providencia lo tomara de la mano
acompanandole hasta la choza de un indio de quien yo ni recordaba el
nombre. Este, por asi decirlo, inmediatamente le abrié el corazon,
revelandole secretos ignorados por la ciencia...si el destino no
dispone lo contrario, dentro de unos afios llegara a ser — como yo lo he
dicho en presencia de Schaden — el Ruiz de Montoya de nuestro siglo;

o sea, el mejor conocedor contemporaneo de la cultura guarani.

La fina y seria ironia de Cadogan se reflejo en el titulo del capitulo

que trata de este punto: “Estaba escrito...”.

A mediados de 1970, durante la redaccion de Ywyra Ne’ery, lo
internaron tres semanas en el Hospital de Clinicas. Al salir, termind
el libro gracias a Melia, que se encargd de la edicion y publicacion al
aflo siguiente. Aun recuperado, Cadogan se dio cuenta que algo habia
cambiado. Era como si la mente ya no le ayudara mas como ¢l estaba
acostumbrado (p. 203):
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Un breve autoandlisis me reveld enseguida el motivo: hasta hacia
relativamente poco, durante dias enteros [yo] trabajaba intensamente,
durante ocho, diez, quince horas diariamente, hasta presentarseme
algin problema cuya solucion requeria la colaboracion de un indio
amigo o un campesino. Ensillaba el caballo o tomaba el 6mnibus o el
tren, segun fuera el caso, e iba a la selva o a la campafia. Y hacer
etnografia no era trabajo a pesar de las privaciones que a menudo
significaba; era una diversion... si bien a veces volvia maltrecho de la
selva, generalmente regresaba mental, espiritual e intelectualmente
rejuvenecido, en condiciones de dedicarme nuevamente durante diez a

quince horas diariamente al trabajo.

A Cadogan se le presentaba una inesperada y seria disyuntiva.
Habia planeado cuidadosamente pasar sus ultimos afios de vida
estudiando Antropologia y, con ayuda de especialistas extranjeros, se
pondria a corregir y sintetizar sus trabajos. Con la salud debilitada,
los medicamentos ayudaban al cuerpo, pero el elixir que necesitaba

era el contacto personal con campesinos e indigenas.

Pero, justamente debido a su debilitada salud, los desplazamientos
a la campafia, a la selva, eran imposible. Podria dedicarse a corregir
y aumentar las obras ya publicadas, lo que seria posible sin tener que
viajar por el interior. Sin embargo, al cerciorarse de los muchos
errores en libros de etndlogos en edad avanzada, entendié que si
podria seguir escribiendo, pero aun asi habria limites a su deseo, pues
(p. 205)

...esperar que un amigo piadoso impidiera la publicaciéon de mis
disparates era mucho esperar [sic]. ;Qué hacer? El solo mirar mis
libros me inspiraba el deseo de escribir; al ceder a la tentacion y

tropezar con un problema cuya solucidn requiriera la colaboraciéon de
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un campesino o un indio, me torturaria el deseo de volver a la

campaiia, a la selva.

Sumergido en esta duda existencial, descubri6 la solucion de como
eliminar la fuente exterior de la tentacion, eligiendo una especie de

auto-inmolacion intelectual:

Pues, para comenzar, debia deshacerme de mis libros, o si se quiere,
quemar mis naves. Y asi lo hice. Donarlos a un organismo oficial
equivaldria a permitir que algiin capo escogiera a su gusto y paladar lo

que deseara para su biblioteca particular.

Lo que le pareci6 ser la mejor solucion se presentd naturalmente:
“Opté, por consiguiente, por donarlos al amigo a quien tanto debo, el
que prosigue mis investigaciones, el P. Melia, en la seguridad de que
a ¢l y quizas a otro miembro de la orden que tanto luch6 en defensa

de los guaranies les sean [serdn] utiles™.

Muy critico consigo mismo, advirtid6 que “la donacién no tiene
nada de generosidad; ha sido mi manera de decir: ‘!Retro me,

Satana! [sic]’, y espero que produzca el efecto deseado”.

Si el “efecto deseado” a que se refirio6 Cadogan habria sido el fin
definitivo de su actividad etnografica, parece que entonces “estaba
escrito” que, antes de morir el 30 de mayo de 1973, todavia
completaria sus memorias, pues, segin su hijo Rogelio (CADOGAN,
1998:17): “Dejé dos copias originales de sus Memorias sobre las
cuales mantenia un celo especial. En febrero de 1973 me entregd una
de ellas; la otra la envid a mi hermano Baby (Eusebio), radicado en
EE.UU....”.

Ademas, terminaria el articulo Datos para el estudio de algunas
particularidades del guarani familiar paraguayo, conforme se lee en
la introduccion de dicho trabajo (MELIA, 1973:51):
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Este articulo que hoy aparece pdstumo habia sido largamente
trabajado por don Ledon Cadogan durante sus ultimos meses de vida, a
pesar de que su investigacion cientifica se le hacia cada vez mas
penosa. El manuscrito estaba enteramente redactado antes de su
fallecimiento; sélo restaba ordenar algunas notas y completar la
bibliografia, tarea que he asumido con respeto y verdadero cariiio de

discipulo.

En la cronologia biografica publicada postumamente, consta que el
25 de abril “Cadogan designa, por testamento oldgrafo, albacea
testamentario de sus obras cientificas al P. Bartomeu Melia, S.J. y le
entrega en donacidn su biblioteca y archivo personal”. (CADOGAN,
1998:32).

En uno de los ultimos momentos de vida conocidos de Cadogan,
Melia recuerda que ¢l se refirid expresamente a Nimuendaju
(MELIA, 1998:136):

Larga y dolorosa fue su ultima enfermedad, y muy licida. Toda su
vida se hacia presente en aquella frase penosamente pronunciada por
la fatiga: “Creo que puedo considerarme el sucesor de Nimuendayu:
nos debemos a la humanidad...”. Era el domingo, hacia mediodia...
Después solo nos quedd el lenguaje de la mirada profunda y
confluyente, y su mano fria pero firme tomando mi mano. El

miércoles, a las 12:35 don Le6n descansaba.
Conclusion

El caracter conceptual hermético del libro de Héléne Clastres me
impuls6 a escribir un ensayo en donde afloraria un conjunto mas o
menos armonioso-contradictorio, con pistas claras, huellas poco
visibles, conclusiones no tan concluyentes, hipotesis posiblemente

indemostrables. En ¢l habria lugar para las personas y los elementos
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participantes del proceso, segiin mi interpretacion de la Teoria Actor-
Red (ANT) de Bruno Latour. Esta seria una contribucion personal a

la discusion y reflexion de la convivencia guarani-no guarani.

Fue sorprendente ver como la biografia comparada de los dos
extranjeros guaranies (y el titulo anuncia que solamente de eso se
trata) incorpor6 una fotografia-reproduccion de personas que
contribuyeron decisivamente en la vida y en la obra de Nimuendaja y
de Cadogan. Las escasas informaciones que encontré sobre los
principales dirigentes espirituales no permitieron esbozar ni siquiera
un resumen biografico de Joguyrovyju, Pablo Vera, etc. Esta foto
deberia ser una holografia. Por motivos “técnicos”, estd borroneada,
fuera de foco, incompleta — una simple copia, por lo menos fiel al

momento y a la capacidad de observacion del ensayista-copiador.

Es alentador — y desorientador — constatar que la traduccion de
Recalde, criticada y rechazada por Nimuendaju, le sirvio a Cadogan
para zambullirse en el universo mbya. Es inexplicable el sincronismo
metodologico diseminado en tiempos y culturas diferentes: antes de
conocer en 1944 la “participacion observadora® de Tuja, Tupd
Kuxuvi Veve ya la habia empleado a partir de 1922 para plasmar la
obra publicada en 1959.

Son los espacios en blanco — o timidamente garabateados — que

revelan el caracter esencialmente inacabado de estas biografias.
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